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Birte Carlé (Rijksuniversiteit Groningen)

JOMFRU-FORTZLLINGER FRA FRANKERRIGET OG BURGUND
I VADSTENA-KLOSTRET

Et af Linkoping biblioteks fornemste pergamenthdndskrifter er Link.70.b,
tidligere Linkoping XXXIX, det sdkaldte Linkoping-legendarium. Det er skrevet
i Vadstena kloster i begyndelsen af 1500-tallet; de store og tydelige bogstaver
er prentet med sort og rgdt, initialer og marginalornamenter er farvelagt i
bldt og guld. D

Héndskriftet indholder bl.a. overszttelser af nogle fortellinger fra den
frankisk-burgundiske tradition om hellige kvinder. Herved er det et vasentligt
bidrag til den samlede skandinaviske overlevering af jomfru-fortzllinger, der
for den zldre dels vedkommende er rigest representeret inden for den nor-
rgne tradition.

Af samlingens ti smd legender om kristne jomfruer - nemlig om Amalberga,
Joleyda, Otilia, Rachel, Elisabeth, Phara, Thecla og Felicula - valger jeg her
to ud: fortzllingen om Joleyda, og den om Phara, eller Burgundofara som hun
ofte kaldes i den latinske tradition. Begge fonkllmgemc handler om en pige
der lever, eller sgger at leve, efter sit jomfrulgfte, mens hun bor i forzldre-
hjemmet, altsi i det der kaldes et frit sanktimonialium. Analysen af fortel-
lingerne vil fgre ind i den historiske baggrund for jomfru-tilvarelsen, nemlig
institutionen af indviede jomfruer, virgines consecratae eller virgines sacrae.
Denne institution - og dens liturgi - har sin egen historie, og den kaster igen
lys pa den historiske udvikling af genren jomfru-fortzlling.

* Fortzllingen om Joleyda findes i Link.70.b fol.25 r-v, den om Phara fol.30 r-v.
Begge fortzllingerne hgrer formentlig til den samling af the halga iomfrwr
hystorias oc helga manna som war kere fadher, her nigils rawaldi weandhe
aff latino oc oppa sweansko i sinne ythersta sywkdom sot ... - den formulering
hvormed stoffet indroduceres i overskriften til den fgrste fortzelling.z)

Om Nicolaus Ragvaldi kan man i Vadstenaklostrets diarium lase, at han blev
munk og prast i klostret 1476, og at han dgde sammesteds i 1514 efter 38 drs

tro tjencstc.3)
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Det er ikke altid si let at indkredse et forleg for en legendeoversattelse.
For Joleyda-fortzllingens vedkommende er man imidlertid hjulpet af overszt-
teren selv, der indleder historien sdledes: "En veardig doktor Thomas fra
Brabant skriver til efterkommernes pdmindelse, hvorledes fgr i tiden hgjbirne
jomfruer tragtede efter et liv i kyskhed." Hermed henviser han lzseren til
Thomas af Cantimpré’s verk om bierne, Liber de apibus, som Thomas skrev
omkring midten af 1200-tallet, og som indeholder en stor m&ngde opbyggelige
betragtninger og fortzllinger. Fortzllingen om Joleyda findes i 2. bog fol.
XLVII i den udgave fra 1563, som jeg har kunnet benytte.4)

Stoffet til fortellingen om Burgundofara findes i Mabillon’s Acta Sanctorum
I 51105 det udggr her den fgrste del af Vira Sancri Eustasii. Den samme
tekst - dog med en del afvigende formuleringer - findes trykt i Scriptores
rerum merovingicarum tIV s.119 ff., her indbygget i et St. Columban-vita.9-
I ASS findes denne del af biskop Eustasius-vitaet under 29.marts.

Indholdet i den lille fortzlling om Joleyda er fglgende: Joleyda var datter af
greven af Vienna i Bourgogne. Da hun en dag hgrte dominikanermunken Val-
therus prezdike om de &indelige goder ved det jomfruelige liv, blev hun si
betaget deraf, at hun besluttede aldrig at binde sig til nogen mand anden end
Jesus Kristus; det kundgjorde hun openbarlika for sin moder, der blev meget
bedrgvet pd slzgtens vegne. Datteren blev dog ved sit; men moderen planlagde
sammen med hgjtstiende venner og frender at trzffe alle de ydre foranstalt-
ninger til en bryllupsfest - sd ville den rette og magtige brudgom nok ind-
finde sig.

Da datteren imidlertid fik nys om moderens planer, traf hun sine egne hem-
melige forholdsregler. Hun aftalte nemlig med abbedissen i St. Bernhard-orde-
nens kloster Mariendal, at hun pd en fastsat dag skulle komme til klostret
med sin moder og sine sgstre, og hun lod abbedissen vide, hvad hendes egent-
lige hensigt var.

Da dagen var inde, og de var ankommet til klostret, skyndte datteren sig
bort fra moderen og mgdte som aftalt abbedissen og alle sgstrene i Kkapitel-
salen. Her blev hun ifgrt ordenens klzdedragt, og hun aflagde sine Igfter
fulkomlika oc laghlika, wian forordh ellar swekful hielparedhe. Men si blev
udviklingen dramatisk: mens datterne istemte responsoriet, og alle sgstrene
faldt ind, kom moderen ind i kirken. Da hun blev klar over, hvad der var
foregdet, faldt hun til jorden, halvt dgd af sorg. Hun kom sig dog hurtigt og
faldt si over datteren; 'som en grum lgve rev og sled hun i hende, og hun
gav hende lussinger som et sanselgst menneske’. Sagen endte med, at hun fik
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datteren anbragt hjemme pd slottet i en art fangenskab; men jomfruen satte
sit hab til Gud og blev ved at holde reglerne, sd godt det lod sig ggre, og
ordnede sine maltider, sin sgvn oc all annor stykke efter forskrifterne for
jomfrueligt liv. Moderen gjorde sit bedste for at pdvirke hende, men datteren
blev urokkelig ved sit forehavende. Efter tre &rs forlgb vovede forzldrene da
ikke lengere at tvinge hende pd grund af frygten for Guds straf, og derefter
levede hun resten af sit liv i klostret, hvor hun gvede alskens dyder i ord og
gemninger i mange 4r.

Det er ikke let at finde biografiske oplysninger om jomfru Joleyda uden for
selve fortzllingen. Geografisk er hun oprindelig knyttet til det burgundiske
Vienna. Et vasentligt tekstligt nedslag - forgvrigt med visse tilpasninger af
stednavne - blev som omtalt Thomas Brabantius’ vark. Thomas havde sin
skolegang i Luik i begyndelsen af 1200-tallet og kom 1232 ind i den unge
dominikanerorden i Leuven.

Anderledes forholder det sig med jomfruen Phara. Det er efter al sandsyn-
lighed en historisk kendsgerning, at hun dgde 657 i klostret Brige, senere be-
nzvnt Evoy eller Faramoutiers. Om abbed Columban vides det, at han ca. 610
- fordrevet fra Luxeuil - besggte Pharas fgdeby. I Bedas kirkehistorie fra
begyndelsen af 700-tallet omtales jomfruen Fara i Liber III, cap.8 i forbindelse
med nogle engelske jomfruers ophold i klostret i Brige.7) Beretninger om
Phara i forbindelse med Eustasius og Columban findes i hss. fra 900-tallet og
fra 1100-tallet.?)

Vi har sdledes efter al sandsynlighed her at ggre med én fortzlling med
svagt historisk underlag, og én der er sikrere funderet i det dokumenterbare.
Imidlertid er det en kendsgerning, at de har ensartet handlingsforlgb og fzlles
institutionshistorisk baggrund; og begge er de blevet en del af Vadstenaklos-
trets litterere ejendom - ngjagtigt hvordan har jeg ingen mulighed for at
gore rede for her. .

Indholdet af den gammelsvenske Phara-fortzlling er dette: Ligesom Joleyda
"var Phara datter af hgjtstdende forzldre, men i dette tilfelde var det fader-
en, der reprzsenterede familiens modstand mod datterens jomfruelige liv. Han
fik en dag besgg af biskop Eustasius, discipel af den irske munk Columban der
- da Phara endnu var barn - havde indviet hende som jomfru. Pigen havde da
nesten gradt sig blind af sorg over faderens planer om at bortgifte hende. I
en samtale under fire gjne med Eustasius betroede hun ham sit gnske om at
bzre nonneklzdning, og ved biskoppens hdndspdleggelse blev hendes gjne
atter raske. Denne helbredelse benyttede faderen imidlertid som anledning til




170

at foranstalte bryllupsfest, og i sin ngd flygtede Phara til en kirke, hvor hun
lagde sig i bgn foran alteret. Forgzves sendte faderen tjenere ud for at
drzbe hende, og enden pd sagen blev, at han holdt hende fangslet i hjemmet,
indtil hun kunne blive bortgiftet. - Kort efter kom biskop Eustasius imidlertid
atter til stedet efter at have varet til forhandlinger hos kong Lothar; han
straffede nu faderen hdrdt for hans strenghed og sagde, at han havde handlet
ulovligt mod sin datter ved at ville true og tvinge hende til at bryde det
jomfrulgfte, som hun havde givet Gud den almagtige. Phara blev da atter
givet fri, og stiftets biskop iklzedte hende kyskhedsdragten og indsatte hende
i det nzrmeste kloster, hvor hun tjente Gud indtil sin dgd.

Det er ikke vanskeligt at se, at aktgrerne i disse to fortzllinger reprasente-
rer andet og mere end individuelle skazbner - og at sdvel konflikten som dens
oplgsning i begge tilfelde fglger samme mgnster. Hovedpersonen er i begge
tilfelde jomfruen; hun er den unge pige, der bor i forzldrehjemmet, men som
har valgt et tilhgrsforhold til den stand inden for kirken, der benzvnes
virgines, virgines sacrae, virgines Deo datae, ancillae Christi, evt. sponsae
Christi el.a. Det er det frivilligt aflagt lgfte om jomfruelighed, der er det
konstituerende clement for jomfrustanden. Derfor giver begge fortzllingerne
ogsd tidligt meddelelse herom. Joleyda fortalte det ikke som en hemmelighed,
men netop openbarlika til sin moder, at hun havde besluttet at leve i hjemmet
efter de forskrifter om asketisk levevis, der gjaldt for jomfruerne. Og om
Phara fortzlles det, at hun allerede som helt ung havde aflagt et jomfruelig-
hedslgfte til abbed Columban. Der er altsd i begge tilfzlde tale om unge
piger, der lever i forzldrehjemmet, og som dér vil overholde de regler, der
gelder for den kristne jomfrustand.

I den situation mgder de modstand fra familien. Joleydas moder straffede i
forste omgang pigen, fordi hun ville the smalikhet gora sinne @dhle slekt, og
hun gik egensindigt i gang med at til redha crleken brélops kost - det var jo
traditionelt méltidet og festen, der beseglede den pagt, som i forvejen var
indgdet mellem brudens forzldre og brudgommen. Pharas fader lod datterens
klager over forurettelsen gi hen over hovedet pd sig og ansa det for det
eneste rimelige, at datteren blev bortgiftet @pther min (d.v.s.: hans) wilia, at
iak matte aff tik wnffa likamlika frogdh oc gledhi; han tenker pd slegtens
fortszttelse.

Den tredje part i sagen er kirken. Joleydas moder tgrnede sammen med
abbedissen i klosterkirken; Pharas fader blev sat under pres af biskop Eus-
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tasius under deres samtaler i hjemmet. Begge pigerne sggte tilflugt hos kirk-
ens folk, da modstanden fra hjemmet blev for sterk.

I Joleyda-fortzllingen skabes et dramatisk hgjdepunkt ved, at parterne
- moder og datter - mgdes pd klosterkirkens grund netop i det gjeblik, hvor
den hgjtidelige indvielse eller konsekration af jomfruen har fundet sted.
Moder sdvel som datter vidste, at det lgfte aldrig kunne tages tilbage; lzseren
mi ogsd vide det for at kunne forstd moderens afmegtige rasen og hendes
fortvivlede trods mod datteren.

I Phara-fortzllingen er det dramatiske sammenstgd mellem parterne - fader-
en, reprasenteret ved to tjenere, og datteren - ogsd henlagt til kirkerummet.
Selve konsekrationsakten indgdr ikke i sceneriet, men Pharas modige ord til
tjenerne om, at hun hellere ville lide dgden end fornzgte sin jomfruelighed og
dermed sin brudgom Jesus Kristus virker som et ekko af det jomfrulgfte, hun
engang havde aflagt til abbed Columban.

Under den langtrukne strid i Joleyda-fortzllingen er klosterinstitutionen og
kirkens autoritet jomfruens stgtte, men konflikten oplgses uden egentlig ind-
griben udefra. De tre ir, der forlgber efter den dramatiske episode i kloster-
kirken, er som en prgvetid for begge parter; men det er jomfruens fastholden
ved den asketiske leveform ogsd inden for hjemmets vagge, der til slut skaf-
fer hende det, som hun attriede, nemlig at leve sit jomfruliv uden indskrank-
ninger og uden hensyn til familiens krav og zre.

Phara-fortzllingens konflikt er endeligt oplgst, da den stedlige biskop har
foretaget den endegyldige formelle jomfruindvielse og sikret optagelsen i
klostret.

1 fortzllingen om Phara inddrages desuden kongen som en indflydelsesrig
instans. Det er kong Lothar II (613-629), der gennem biskop Eustasius pavir-
ker faderens beslutning. Her er fortzllingen pd historisk grund, for i 615
ophgjede netop Lothar II de bestemmelser til statslov, der gik ud pd, at ingen

_mitte tage en indviet jomfru til =zgte. Skete det alligevel, skulle parterne
skilles, forvises og - hvad der nok i fortzllingens situation ikke var mindst
vigtigt - deres ejendom skulle tilfalde kongen.

Mindre i overensstemmelse med de historiske kendsgerninger er fortzllingen
imidlertid i sin skildring af den afsluttende situation; her bergres nemlig ikke
- som i de fleste latinske kilder - at Phara vitterligt, takket vazre familiens
midler, blev grundlegger af og den fgrste abbedisse i klostret Brige eller
Evoriacum, siden Faremoutiers, i bispedgmmet Meaux.
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Som fortzllingerne foreligger 1 Vadstenahandskriftet, viser de parallelle
bevzgelser i handlingsforlgbet: jomfruen fgres fra en tilvarelse som indviet,
men boende ’'i verden’, dvs hjemme, til et jomfruliv, der er skarmet af klos-

termure.

"Laser, det er mgjen vard at erfare, hvis lemmer der hviler her i martyr-
graven: det er Manlia Daedalia, en gudindviet jomfru af hgj herkomst, rig
pd gods og en moder for de fattige. Skgnt hun levede i verden, var hun
som afdgd for sine jordiske venner og elskede kun den vej, der fgrer til
himlen. Da hun var 60 4r, styrede hun sine skridt mod himlen, til Kristus.
Denne gravskrift, sgster, har din broder og arving Theodorus sat over dig,
for at fremtidige rhundreder skal kunne lzse den.’®)

Denne gravskrift fra det fjerde arh. samler de trzk, der siden oldkirkens dage
var karakteristisk for et asketisk kristent liv, et liv i virginitet. Bide mend
og kvinder kunne leve som virgo; men i takt med en stigende formalisering af
virginitetens sociale adferdsformer blev jomfrustanden en kvinde-institution
inden for kirken. Kirkefedre som bl.a. Tertullian, Ambrosius og Augustin
spillede en afggrende rolle under udformingen af liturgi og leveregler for
denne gruppe af kristne, Pi samme mide som =gteskabet eller matrimoniet
definerede de gifte kvinders sociale og juridiske situation, blev tilhgrsforhold-
et til kirkens jomfrustand bestemmende for disse ugifte kristne kvinders
sociale og intellektuelle muligheder.

Fra begyndelsen af denne asketisk betonede bevazgelse treffer man pa
fremtredende og initiativrige kvinder, meget ofte af en familie, der ogsd
rummede en af kirkens indlfydelsesrige mand. I denne forbindelse samler

10) end om Ambrosius, mere om Perpe-

interessen sig da mere om Marcellina
mall) end om Augustin, mere om Macrina!2) end om Gregor af Nyssa o.s.v.

Kirken tog imidlertid tidligt den fgrende rolle i bevagelsen ved at sti bag
oprettelsen af de jomfru-hjem eller custodia virginum, der omtales i tidlige
koncilakter.

Men ikke alle virgines fandt optagelse i et kloster; mange efterlevede deres
jomfrulgfte ’i verden’. I sin bog Das Institur der Gottgeweihten Jungfrauen.
Sein Fortleben im Mirttelalter (1917) redeggr Ihiga Feusi for de gudindviedes
vilkdr og eksistensformer i Romeriget, hos germanemne under folkevandrings-
tiden samt i Frankerriget til og med institutionens formelle oph@velse i 829.

Det frivilligt aflagte lgfte om livsvarig virginitet var ngglen til jomfru-insti-
tutionen. Det var overvejende i omrdder, hvor den romerske kultur havde
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fundet fodfaste, at institutionen slog rod, sdledes som det fremgdr af grav-
skrifter, koncilbeslutninger og siden kapitularier. I store dele af Tyskland
stilede derimod al missionsvirksomhed mod oprettelsen af klostre.

Lgftet omfattede ikke et liv i fattigdom; da mange af jomfruerne var af
velstillet familie, kunne de sdledes udfgre en betydelig social indsats blandt
folk, der led ngd. I 600-tallet var de gudindviede jomfruer hos vestgoterne og
i Burgund arvemassigt ligeberettigede med en eventuel broder. Ejendoms- og
arvereglerne var dog stadig til debat, og lokalt blev de forskelligt udformede,
fordi den enkelte biskop ofte havde en betydelig indflydelse i sagen. Som
hovedregel kan man fastholde, at jo mere klosterbunden - set i modsztning
tii et jomfru-liv 'i verden’ - en kvinde var, desto mere indskrenket var
hendes ejendomsret. Omvendt var hendes mandlige formynderes juridiske magt
over hende stgrre, ndr hun levede sit jomfru-liv uden for klostrets mure, end
ndr hun helt tilhgrte en klosterorganisation.

Et hovedproblem for standen var, at kirken som institution p.d.e.s. nok be-
skyttede den enkelte jomfru - der var strenge straffe for at forgribe sig pa
eller bortgifte en gudindviet - men at den p.d.a.s. var pid vagt over for, at
disse relativt frie kvinder ikke trzngte ind pid de kirkelige embeders omréde.
Op mod ar 500 fastslog pave Gelasius officielt, at kvinder ikke métte gjgre
tjeneste ved alteret: "En sddan uting vil ikke mere blive tale."13) Bag Gela-
sius’ formulering synes der i sig selv at ligge et lille stykke kvinde- og
kirkehistorie. I den sidste halvdel af 700-tallet blev der under Karl d. Store
tilvejebragt en tazt forbindelse i retslivet mellem kirken og kongemagten.
Disse enhedsbestrzbelser fik ogsd betydning for de fritlevende gudindviede
jomfruer, ofte forgvrigt unge enker, for denne sociale formationn ngd ikke
kongemagtens bevigenhed. I 829 besluttede Pariser-synoden for hele Franker-
riget, at disse kvinder enten skulle gifte sig eller ga i kloster. Det frie
sanktimonialiums dage var talte, og det blev bl.a. beginernes sag at tage den
jomfruelige leveform op igen. Den blev aldrig mere helhjertet kirkens sag;

"men en mand som Thomas af Cantimpré har i 1200-tallet varet fortrolig med

kvinder fra disse kredse. Méske er det kirkens forsgg i 1400-tallet pi at
stoppe beginernes form for frit santimonialium, der har gjort Niels Ragvaldi
og andre i Vadstenaklostret opma&rksomme pé jomfru-standens traditioner.

I det foregiende er jomfru-standen blevet skildret som en konkret social-
religigs formation i kirkens periferi. @nsket om et liv uden for zgteskabets
sociale rammer og afleggelsen af jomfru-lgftet var det igangszttende moment.
Biskoppens indvielse af jomfruen var det liturgiske hgjdepunkt, og det blev
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tidligt bestemt, at konsekration kun kunne finde sted i forbindelse med de
store hgjtider. Fra jomfru-institutionens og den tilhgrende liturgis historie kan
der kastes lys pi den historiske udvikling af genren jomfru-fortzlling, og man
kan tillige fa fgling med dens funktion og dens publikum.

Den zldste jomfru-fortzlling var fortzllingen om Thekla, skabt i al fald fgr
4r 198. I denne historie er der nok tale om en beslutning hos den unge pige,
men der navnes ikke noget om, at et lgfte blir aflagt, endsige da om et til-
hgrsforhold til en gruppe eller stand af kristne kvinder.

Gér vi til en lidt senere fortzlling som den om Lucia, der har det tredje
drhundredes kristenforfplgelser som historisk forudsztning, og som formodent-
lig er blevet til et par drhundreder senere end Thekla-fortzllingen, er der her
tydeligt tale om en gudindviet jomfru, der lever sit liv i hjemmet og bruger
sine penge pid socialt hjzlpearbejde. Agtemanden optreder kun, for at for-
tzllingen kan fa sin konflikt igang.

Lucia-skikkelsen dukker op igen i fortzllingen om Otilia; hun dgde som
abbedisse ca. 720, pd den 13. dec., i det kloster i Vogeserne, som hun selv
havde oprettet. Linkoping-legendariet fortzller sdledes om Otilias dgd: Hun
havde pabudt alle sgstrene at gd til Jomfru Marias bedehus for at lase psal-
teret, huilkit the giordho, Oc madhan thetta endadhes tha doo hon allena, at
enghen neer haenne war. Da sgstrene kom tilbage og si deres dndelige moder
dgd, blev de forskrzkkede og bad sd kraftigt, at hun atter vaktes til live.
Hun sagde da til dem: Hwi oroadhen i mik oc kwal giordhen, thy iak war
Lucie iomffru tilfogdh, i the gladhi ther aldrigh opp foor j manniskio hicerta.
Sgstrene svarede, at de ikke havde villet, at hun skulle dg uden at fi nadve-
ren. Hon tedhe (viste) them kalken ther gudz likame oc blodh war wti, som
gudh haenne sielffuir giffuit haffde, huilken kalk the aldrigh forra seet haff-

Man ser her tydeligt Otilia som den marginalt placerede person i kirkein-
stitutionen, og Lucia som hendes historiske forbillede.

Agnes-fortzllingen er formodentlig ligesom Lucia-fortzllingen fra kirkens
tidlige etableringstid. Agnes-kulten er knyttet til en af Roms store kirker fra
tidlig kristen tid. Og i Agnes-figurens mund er lagt alle de formuleringer af
jomfruens zgteskabslignende forhold til Kristuus, som indgik - og forgvrigt
stadig indgirm) -1 konsekrationsliturgien.‘s)

Hvis vi sluttelig inddrager fortzllingerne om Joleyda og om Phara, som
begge formentlig er mellem tre og fire hundrede &r yngre end Agnes-fortzl-
lingen, s& er det i det foregdende pavist, hvorledes lgfteafleggelsen og den
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biskoppelige indvielse figurerer som centrale episke elementer, og hvorledes
klosterinstitutionen i fortzllingerne er rykket ind som en brik i billedet af
jomfruens liv.

De jomfru-fortzllinger, der er omtalt i det foregdende, foreld alle oversat

til et nordisk sprog fgr ca. 1500; men de blev aldrig redigeret efter noget
kronologisk princip i hédndskrifterne. Det forhold mid ses i sammenhzng med
spergsmilet om fortzllingernes funktion. Nir man sammenligner den gammel-
svenske Phara-fortzlling med det kildestof, den bygger pd, falder det i
ginene, at konkrete historiske og geografiske detaljer er udeladt i fortzlling-
en, mens f.eks. slzgts- og stednavne ngje angives i kilderne. Redigeringen (om
den har fundet sted i forbindelse med oversttelsen eller allerede foreld i et
forleg, skal jeg her lade vare usagt) har ogsi udeladt omtalen af Pharas
klosterbyggeri. Til gengzld er der i fortzllingen fokuseret kraftigt pd jomfru-
ens religigse liv, og der er indfgrt spzndingsskabende og underholdende
elementer.
Jomfru-fortzllinger som dem om Phara og om Joleyda har da ikke primert
deres interesse som historisk kildestof; men de illustrerer den identitetsbe-
kreftelse, asketisk sindede unge kvinder kunne hente i dem; og Niels Ragval-
dis oversattelser viser, at de blev brugt. Desuden giver historiernes konflikt-
stof og persongalleri et fingerpeg om, at ogsd kredse uden for kirke og
klostre kan have lagt gre til en jomfru-fortzlling.

Forkortelse

ASS = Bollandisternes udgave af Acta Sanctorum jan.-okt.incl.

NOTER

1. For indholdsangivelse af Link.70.b se: Linkdpings Bibliotheks Handlingar.

Forsta Delen. Link6ping 1793, pp. 39-44.

Om NR. som oversatter af disse fortzllinger se: Arne Bengtson Nils

Ragvaldi ... i Lundastudier i Nordisk Sprakvetenskap 4, Lund 1947.

Diarium Wazstenense ab anno 1344 ad annum 1545. Scriptores Rerum

Svecicarum medii aevi, ed. E.M. Fant.

Den fgrste trykte udgave af Bonum universalis de Apibus er fra 1472, den

sjette og sidste fra 1627, iflg. W.A. van der Vet: Het Biénboec van Tho-

mas van Cantimpré, ’s-Gravenhage 1902, p. 69.

5. Mabillon, Jean: Acta Sanctorum ordinis S. Benedicti. Venetiis MDCCXXX-
1.

powoR
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10.

11.
. Macrina var sgster til Gregor af Nyssa. Hun blev jomfruviet ca. 360.
13.
14.

15.

176

. Scriptores rerum merovingicarum. Passiones vitaeque sanctorum aevi

merovingici, Ed. Br. Krusch. Hannoverae et Lipsiae 1902.

. Venerabilis Baedae Opera Historica, ed. Carolus Plummer 1-2. Oxonii,

MDCCCXCVI.

. I Catalogus codicorum hagiographicorum bibliothece regie Bruxellensis t.1

(1886) navnes flg.: Cod.98-100, fol.223v-227r (sec.XII); og Cod.8518-20
(sec.X). Cod.8518-20 er iflg. Scriptores rerum merovingicarum 1V, 37 nu i
Musei Bollandianorum i Antwerpen (ms. 86). Fol.43-58 angives at indeholde
et Vita Burgundofarae (11.11-22).

Her citeret fra Feusi (1917) kap.I. Feusi henviser til indskriftsamlingen
C.IL.V. 2 nr.6240.

Marcellina var sgster til Ambrosius. Hun blev under stor hgijtidelighed
jomfruviet i Rom julen 353.

Perpetua var sgster til Augustin. Hun var jomfru i Hippo i Nordafrika.

Feusi (1917) s. 59.

Ordo consecrationis virginum. Pontificale Romanum ex decreto sacrosancti
oecumenici concilii vaticani Il instauratum auctoritate Pauli PP.VI promul-
gatum. 1978.

I R. Metz: La consécration des vierges dans I'Eglise Romaine (Paris 1954)
havder forfatteren s. 221, at det romersk-germanske Pontificale fra ca.
950 havde hentet sine formuleringer fra Agnes-fortzllingen. Det forekom-
mer mig imidlertid usandsynligt; det md snarere vzre tilfzldet, at Agnes’
lange replik i fortzllingens indledning er udformet af en person med
kendskab til et romersk konsekrations-ritual under udformning.




