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Birgitte Sonne
GR@PNLENDERNES FORTALLETRADITION

"Solen og Manen var sgskende. Engang om vinteren under
det store mgrke gav man sig til at lege i husene ved slukkede
lamper. En for en tog mandene den kvinde, de havde ligget
hos, med sig udenfor og tandte fakler for at se, hvem det
var. Da Mdnen siledes fgrte sin kvinde ud, sid han ved faklen,
at det var Solen, hans sgster. Solen blev skamfuld over, at
hun havde ligget hos sin broder, afrev sine bryster og kaste-
de dem for ham.

‘Jeg falder nok i din smag, - her - smag pd det ogsd!’

Hun lgber nu sin vej og broderen satter efter; begge holder
de deres fakler i hinden. Med eet begyndte de at have sig op
mod himlen, men Mdnen falder, og hans fakkel gik ud, sid at
den kun glgdede. De kom sdledes op til himlen. Solen, som
holdt sin fakkel brazndende, er lysende og hed, men Manen,
hvis fakkel blot glgder, er kun lysende uden at varme. I
himlen har de nu deres hus, delt i to rum.

I den store sommer gar Solen aldrig ind i sit hus; den er ude
dag og nat, og jorden bliver da dejlig, nadr sneen smelter
-bort og blomster vokser frem. I den tid gidr Manen aldrig ud
af sit hus. Men om vinteren, ndr Solen ikke mere forlader sin
bolig, kommer det store mgrke, og da er der uhygge for men-
nesker. Den kolde Mdne er da ene om at lyse, men da den ogsa
skal hjzlpe menneskene pa anden vis, forsvinder den ogsd til
tider. Den skal nemlig hente fangstdyr til menneskene. Derfor
siger man ved nymdne: “Tak, du er kommet med byttel”’

Under det store mgrke tager meneskene ikke pd fangst, de
tager blot pd besgg hos hinanden og synger trommesange. Kun
ndr en bjgrn kommer nar ind til husene eller skjuler sig i et
isfjalds hule, teznder man store fakler og jager den. N&r
stjernebilledet, Den Store Bjgrn, mgdes med daggry, fyldes
Menneskene med megen glade; thi da er der ikke lange til
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lyset. Og ndr sd endelig den store Sol kommer, rdber menne-
skene:

‘Glade, glade, den store Varmer er kommen! Snart vil vi
kunne sgge solsidenl!’

Og sd kommer den tid, da man bygger lamure af sne og samler
sig om en mands kgd til store mdltider" (Rasmussen 1925,
49f).

Polareskimoerne, Grgnlands (og verdens) nordligste befolk-
ning, fortalte denne variant af den fazlleseskimoiske myte om
M3nens og Solens oprindelse til Knud Rasmussen i 1905. Fire
mianeders vintermgrke og en ligesd lang periode, hvor solen
stdr pd himlen dggnet rundt, har sat sit tydelige prag pa
polareskimoernes udgave af myten. Minen og Solen deler hus i
himmelverdenen, men de traffes aldrig, hverken inden dgre
eller ude i det fri. I de sydligere varianter er adskillelsen
mindre ekstrem, og man ser ofte den nedgdende Sol pa flugt
for den opgdende Mine, der stadig, men altid forgaves, sgger
at indhente sin elskede sgster.

Forskelle i naturbetingelser kan som regel aflases i varian-
ternes udformninger. Ligesd forskelle i sociale skikke,
ritualer og materiel kultur. Fx er et incestugst forhold
mellem to nare slangtninge af modsat k¢gn alle varianters
sociale udgangspunkt, og oftest er de sgskende. Men pa gen
Nunivak i S.V. Alaska figurerer en yngling og hans farbrors
kone som fortazllingens hovedpersoner (Lantis 1946, 268f.).
Hvorfor? Svaret er temmelig kompliceret, men forenklet sagt
findes det i de sarlige forsgrgerpligter, der gjorde sig gzl-
dende i relationerne mellem en onkel og hans sgskendebgrn i
netop denne lokalkultur.

Gensidig forsgrgerpligt - dette tema, der er et af de grund-
laggende i eskimoernes mundtlige overlevering, skal vi senere
vende tilbage til i langt flere detaljer.

De grgnlandske fortazllingers forhistorie.

Overensstemmende varianter af myten om Mdnens og Solens
oprindelse dazkker stort set hele eskimoomriddet fra det nord-
gstlige Siberien til @stgrgnland, og fra Alaskas sydvendte
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Stillehavskyst nord- og nordgstpd til Hamilton Inlet pa
Labradorhalvgens kyst mod Atlanterhavet. Men ogsd de fleste
nordamerikanske indianere fortalte varianter af denne myte,
og ud fra dens vide geografiske og sprog-forskellige udbre-
delse slutter man, at "grundmyten" md vazre meget gammel.

Vid geografisk udbredelse er dog langt fra noget brugbart
kriterium til bestemmelse af et kulturtrzks alder. Tvartimod
spiller pludselige demografiske =andringer, eller sene, mar-
kante kulturudviklinger og -pdvirkninger ofte en langt stgrre
rolle for spredningen. Og dét er forhistorien bag de grgn-
landske fortazllinger et sigende eksempel p&.

Bidde i repertoire, opbygning og indhold ligner de traditio-
nelle grgnlandske fortzllinger meget ngje dem, der blev
fortalt af de canadiske inuit. Det opdagede bade Knud Rasmus-
sen og hans informanter under 5. Thuleekspedition (1921-24),
da han fra Hudson Bay til McKenzie-floden kunne udveksle sine
grgnlandske fortazllinger med deres, og hverken de eller han
kunne overraske modparten med ret mange nye fortazllinger. Hos
Inuit i Nordvestalaska fandt han ogsd ganske store overens-
stemmelser, mens den lille samling myter, han nedskrev i
samvar med en gruppe tilrejsende eskimoer fra Sydvestalaska,
viste stgrre afvigelser. Senere og mere omfattende indsam-
linger fra S.V. Alaska peger dog pa flere lighedspunkter, der
alt i alt viser tilbage til en oprindelig fazlleseskimoisk
tradition.

Denne "oprindelse" falder imidlertid pd et overordentlig sent
tidspunkt i eskimokulturens udviklingshistorie. De seneste
drtiers mere systematiske udgravninger har afdzkket et konti-
nuert udviklingsforlgb fra ca. 3.000 f.v.t. med hjemsted
langs kysterne pd begge sider af Beringshavet. Men fgrst med
den sdkaldte Thulekulturs udvikling i lgbet af det fgrste
drtusinde e.v.t. i N.V. Alaska nzrmer vi os sd smdt en brug-
bar forklaring pd de eskimoiske fortzlletraditioners mange
fallestrzk. Mere ngjagtigt kan den dateres til perioden fra
det 10. til det 13. &rh. e.v.t., da denne Thulekultur, med
sine overlegent effektive redskaber til fangst pd hvaler og
andre stgrre sgdyr i dbent vand, bredte sig fra N.V. Alaska
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til de fjerneste egne af hele det nuvarende eskimoomrade. En
temperaturstigning, der satte ind i det 10. &rh. og begunsti-
gede denne kulturs sarlige tilpasning til &bentvandsfangst,
sendte langtrakkende vandringsbglger mod g¢gst langs Canadas
arktiske kyster og videre til Grgnland. En enkelt gruppe
ndede allerede i lgbet af f3 generationer frem til Nordgrgn-
land, men de fleste nulevende grgnlandere nedstammer fra en
senere indvandring, der fandt sted i det 13. arh. Den udgik
fra Canada, hvor Thulekulturen gennem et par arhundreder
havde gennemgdet en szrudvikling.

De store overensstemmelser mellem grgnlandernes og de canadi-
ske inuits fortazllinger skyldes da denne sene indvandring,
mens deres fazlles udgangspunkt i N.V. Alaska forklarer lig-
hederne med fortallingerne dersteds. Oprindelsen til de
fezllestrzk, der ogsd deles af eskimoerne i S.V. Alaska, er
straks vanskeligere at tidsfaste. Nogle trazk gar sandsynlig-
vis tilbage til Alaskaeskimoernes indbyrdes kontakter fgr
Thulekulturens udvikling i N.V. Alaska, mens andre skyldes
denne kulturs fornyede ekspansioner mod syd i 1200-tallet, da
dens redskaber og andet kulturgods ndede helt ned til den
sydvendte Stillehavskyst og Aleuterne.

Ved hjazlp af arkzologiens sikre metoder til datering og
objektbestemmelser er vi sdledes kommet “sandheden" om de
grgnlandske fortazllingers oprindelse et godt stykke narmere.
Sandheden er den vi hylder indenfor en linear kronologi i vor
interesse for historiske sammenhange i fjerne tidsperioder.
0gsd grgnlanderne opererede med en linear tidsregning og be-
skaftigede sig med deres fortazllingers alder i sandhedens
interesse. Blot var tidsregningen hverken bundet i et ab-
strakt talsystem eller synderlig langtrzkkende og findelt. Og
sandheden bercede mindre pa den prazcise datering i relation
til begivenheder i andre fortallinger end pa fortallerens
nazrhed til den person, der havde fortalt den fgrste, oprinde-
lige version. Det fremgdr af de definitioner grgnlanderne gav
pd deres opdeling af fortzllinger i nogle f& kategorier.
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Grgnlandske termer for mundtlig overlevering.

Ifglge Inspektgr for Sydgrgnland, Heinrich Rink (1871, 206
ff.), der igangsatte den fgrste omfattende indsamling af
grgnlandske fortallinger, skelnede grgnlanderne i hans samtid
(ca. 1850) mellem to typer af fortallinger. Den ene, oqulut-
tuaq, tilhgrte den =ldre tradition, og den skulle genfortal-
les i ngje overensstemmelse med sin oprindelige ordlyd (Dette
krav skal selvfglgelig ikke forstds bogstaveligt som en ord-
ret gengivelse. Det opfyldes kun sjazldent i en mundtlig kul-
tur, der ikke har skriften til stgtte for hukommelsen. En
mundtlig overlevering tillader altid mindre @ndringer, der
for hver eneste genfortzlling udmgnter sig i en ny variant).
Den anden type, ogalualaarut, var en fortzlling om begiven-
heder, der blev genfortalt pa 2. eller 3. hind. Hovedperson-
en, der selv havde oplevet det skete, var kendt og havde selv
fortalt den fgrste version. Betegnelsen for denne fgrste
version navner Rink ikke, men den var enten ogqalualaaq eller
ogaluppalaag. Begge termer betyder blot beretning og ofte
skelnede man ikke i betydning mellem ogalualaagq og ogalua-
laarut (et middel (-rut) til beretning eller underholdning).
Sdledes opdelte Knud Rasmussens grgnlandske informanter deres
fortallinger i kategorierne ogaluttuaq (gammel fortzlling) og
ogalualaaq (yngre eller "historisk" beretning). Betydningen
"historisk" skyldes Knud Rasmussens vestlige begrebsdannelse,
men igvrigt narede han ikke nogen stgrre tiltro til de yngre
beretningers historiske vaerdi. De var nemlig gennemskudt med
mytiske episoder, der ogsd figurerede i de gamle fortzllinger
(Rasm. 1981,10). Enhver fortalling var m.a.o. lige ahistorisk
eller mytisk.

Rasmussens vestlige opfattelse blev absolut ikke delt af de
fgrkristne grgnlandere. For dem var enhver fortzlling sand.
Den stod til troende, fordi en virkelig person - nulevende,
afdgd, men husket, eller fortidig - selv havde oplevet og
fortalt om de begivenheder fortazllingen skildrede.

Oplevelser var kilden til viden om verden: silarsuaq - det
store (-rsuaq) - ude-i-fri (sila), eller kort og godt, natur-
en. Indenfor et sammenhazngende univers bekrazftede og uddybede
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bemerkelsesvardige oplevelser de forestillinger, grgnlanderne
nzrede om silarsuaq og dens mange levende vasner. De udfolde-
de sig i vind og vejr, midne og sol, hav og elve, i dyr, plan-
ter og mennesker, ved kystklipperne og dybt inde i baglandet,
hvor mennesker sjzldent kom.

Rasmussen og andre vesterlandinge med ham, der har andre
begreber om naturen og tiltro til deres objektivitet, afviser
disse forestillinger som overnaturlige. Men overnaturlige var
de netop ikke efter grgnlandske begreber. Tvartimod. De var
bdde forestillinger om naturen og naturlige, i betydningen
fornuftige. Sila betyder nemlig ogsd fornuft og den, der har
sila, er et normalt fornuftigt menneske, der forstdr at bruge
sin viden og forstand pd en for andre begribelig, prisvardig
og brugbar mide.

De fgrkristne forestillinger om silarsuaq, der kommer til
orde i den mundtlige overlevering, var ligesd virkelige som
eksemplariske. Fra disse fortazllinger hentede grgnlanderne
deres forklaringer pd ny, bemzrkelsesvardige oplevelser, der
omsattes i nye fortallinger i fuld overensstemmelse med
overleveringen. Den forskel, som Rasmussen mente matte bestd
mellem de gamle (mytiske) og de yngre ("historiske") fortal-
linger er sdledes vanskelig at fid gje pa. Og umiddelbart
igjnefaldende skulle den ngdig vare. For den person, der ikke
kunne fortzlle om sine oplevelser i overensstemmelse med
traditionens ideer om verden, blev stemplet som lggner og
risikerede endog dgden, hvis han fremturede med sine skrgner.
Det blev polareskimoen Uis@kavsaks skazbne, da han hjemkommen
fra et ophold med Peary i U.S.A. omkring arhundredeskiftet
gjorde sit bedste for at forklare amerikanernes tekniske
vidundere for sine faller. Huse sd store og fulde af menne-
sker som fuglefjelde af fugle i yngletiden, - det gik an. Men
sladetog uden forspand, der kgrte af sig selv, og samtaler
gennem et lille rgr fra den ene boplads til den anden, - det
var for meget. Uisdkavsak var upalidelig og blev sluttelig
myrdet (Gilberg, 1969/70).

Normalt stod en mands ord til troende. Han mdtte jo bedst
selv vide, hvad han havde oplevet. Men overskred han granser-
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ne for det sandsynlige (sandheden), vidste andre bedre og
handlede derefter. Sanktionerne var harde mod den, der omgik-
kes sand(synlig)heden lemfazldigt.

Kravene om mere eller mindre mundrette genfortzllinger skal
forstds indenfor denne sammenhzng. Gamle fortazllinger var
oprindelsesmyter til viden og desuden ofte lidt fantastiske i
den forstand, at hvem som helst ikke kunne ga ud og opleve de
samme ting. I mindre mdlestok kunne enkeltstdende og uforfar-
dede personer undertiden bekrazfte denne fgrstehdndsviden, som
blev vardsat, fordi den stammede fra forfadrene. Hos de fgr-
kristne grgnlandere som i alle samfund, hvor de sociale og
kulturelle @ndringer ikke gdr hurtigere eller er voldsommere,
end at de kan tolkes pad den aldre generations erfaringsgrund-
lag, nyder de gamle, og - i endnu hgjere grad - forfadrene
dyb respekt for deres sardeles nyttige viden. Man kender den
kun i mundtlig form og har ikke “Skriften" at sla efter i.
Derfor er den mundrette gengivelse afggrende for formidlingen
af den viden, der ellers ville gd& tabt i sddanne mundtlige
kulturer.

Med yngre fortazllinger var det en anden sag. Sdlange en
accepteret fortzllings hovedperson levede, var han sit eget
sandhedsvidne, fordi accepten afhang af fortzllingens over-
ensstemmelse med den overleverede viden. Som regel gentog han
desuden sin fortzlling mange gange, for mange forskellige
mennesker og sjzldent med ngjagtig de samme ord. Genfortal-
linger p& anden og tredje hdnd kunne da nemmere kontrolleres
for indholdet, og en mundret gengivelse var hverken mulig
eller padkravet.

I dag, hvor kraftige =andringer forlangst er sldet igennem i
det grgnlandske samfund, er de fleste gamle fortzllinger
gledet ud af grgnlandernes repertoire af historier. Tilbage
er kun givittog-historier om rigtige mennesker, der har
forladt samfundet i skam eller fortvivlelse, og som man mener
fortsatter tilvarelsen i baglandets ensomhed. De fortazlles
stadig til fazlles gys og samforstdelse. Men de gvrige tradi-

tionelle fortzllinger er blevet litteratur. De lzses, d.v.s.
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mest af skole- og seminarieelever, - og af forfattere, der
finder stof til nye, mere tidssvarende tolkninger.

Ogsd vi kan lase dem (helst i oversattelse?) og flere af os
ggr det. Men er de ikke lidt kedelige?

Kulturoversattelse af Det Spandende.
Den, der fgrste gang laser sig igennem et bind grgnlandske
fortallinger, finder faktisk enkelte fortzllinger spandende.
Det galder isar de lange, episke beretninger med et sammen-
hangende forlgb og en afslutning, der lever op til vore krav
om en skrevet fortazlling. De gvrige virker dog mere sgvndys-
sende end man bryder sig om at indrgmme. Hvorfor var de
egentlig sd spandende dengang for grgnlanderne, der kunne
underholde hinanden med dem aften efter aften, vinteren
igennem?

Svaret er enkelt. Laseren, der keder sig mangler "viden om
verden" og har aldrig varet en del af dagligdagen i et tradi-
tionelt grgnlandsk fangersamfund. Fortazllingerne handler ikke
om denne dagligdag. De beretter om usadvanlige handelser, der
netop er spandende fordi de, implicit, kontrasterer og dermed
kaster lys over hverdagens udvekslinger, ggremdl og skikke. I
det hverdagsagtige, som alle kendte, men aldrig gjorde sig
bevidst i ord, ligger den uudtalte forklaring pa merkvardig-
heden i oplevelserne. Uden kendskab til denne dagligdag, som
nutidens lasere ikke langere har mulighed for at leve i, men
mid tilegne sig gennem lazsning, forbliver de fleste fortallin-
ger sgrgeligt kedsommelige.

Fortzllingen om Manen og Solen, fx, er en af de mange myter
om en svunden tid, da rigtige mennesker, inuits relationer
til naturens menneskelignende vasner, inuat, blev til. Lige-
som de fleste myter tager ogsd den sit udgangspunkt i en
social norm, der brydes. Incest var forbudt, d.v.s. for
rigtige mennesker. Menneskelignende vasner i naturen, sd som
dyrene, var abenbart mindre ngjeregnende, hvorfor Manens sam-
leje med sin sgster forklarer sgsterens skam og flugt, - vak
fra rigtige menneskers samfund og ud i sila, hvor de ikke
helt rigtige mennesker lever. Mdnen ejer ingen skam i sit
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ubandige begar. Han saztter efter sgsteren, men som enhver
anden klovn i lidenskabens vold, snubler han og mister sin
flamme. Ude i himmelrummet fortsatter sgskendeparret dog
tilvarelsen pd en slags agte menneskelig vis, idet de aldrig
siden gentager overtradelsen og lever op til en del af deres
forpligtelser overfor deres tidligere fazller. Ligesom rigtige
ugifte sgskende af modsat kgn deler de hus og undgdr dagligt
hinandens mere intime selskab. I vinterperioden, nar Solen,
ganske som sine jordiske medsgstre, forbliver inden dgre og
holder spaklampen brazndende, er mdnen ude pd fangst. Med
mellemrum, ndr ogsd han er forsvundet for det synlige gje, og
man kunne tro, at han holdt selskab med sin s¢gster inde i
huset, er han tvartimod pd langfart efter isbjgrne til det
skindtgj, der er polareskimoernes udendgrs varn mod vinter-
kulden. Men een gang arligt fornyer sgskendeparret &berbart
deres selvskabte himmelske tilvarelse. Det sker, nadr Den
Store Isbjgrn mgdes med daggryet pd den lave horisont. Mgdet
indvarsler kgdgilderne med de afsluttende lampeslukningslege
(Mdnens og Solens mytiske oprindelse) og den efterfglgende
sommer med en overflod af kgd og spak, der atter fyldes i de
nyligt tgmte kgddepoter til naste vinters overlevelse.

Fortallingens tavse referenceramme ggr indholdet spandende.
Men laseren, der tilhgrer en anden kultur, hvor andre normer
og andre vilk3r er naturlige, savner ligesd naturligt de
forudsatninger, der ggr fortazllingen spazndende. Nutidens unge
i Vesten opfatter ganske vist incestforholdet som unaturligt,
og efter blot et par ars geografi i folkeskolen virker Solens
og Ménens skiftevise tilsynekomst pad polarhimlen ogsd fuldt
ud begribelig. Men den vestlige kulturs incestforbud indeba-
rer ikke, at en sgster og en broder i de unge ar ogsd skal
undgd hinanden pd en mazngde andre felter ud over det seksuel-
le. I Vesten sidder unge sgskende til bords sammen, de taler
frit og direkte til hinanden, og de tilhgrer stort set samme
szrskilte ungdomskultur. De kan valge den samme uddannelse
blandt talrige mulige, og hverken uddannelsesforlgbet eller
den senere erhvervsaktivitet (eller understgttelse) afhanger
pd afggrende vis af arstidens lysmazngde eller fgdemidlernes
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gjeblikkelige tilstedevarelse i naturen. Han/hun skal heller
ikke forsgrge sine gamle forazldre eller, med kgd- og spak-
gaver, samfundets andre medlemmer, ndr de savner til fgden og
varmen. I Vesten er forsgrgerpligten indirekte, - den klares
ved skatter, der administreres af det offentlige.

Trivielt, ikke sandt? Ikke en fortalling vard.

Ikke desto mindre satter disse trivialiteter (vort implicitte
erfaringsgrundlag) sardeles snavre graznser for en givende
tilegnelse af fremmede kulturers mundtlige overleveringer
eller litterazre produkter. Det galder selvsagt ogsd =ldre
europaisk eller nordisk litteratur, der liges3d selvfglgeligt
er blevet et studium vard ved vore universiteter.

En anden hamsko for tilegnelsen er vore krav til litteratur
med stort L. Vi leser flere fortazllinger end vi hgrer, og vi
lzser de grgnlandske fortazllinger, der i den levende tradi-
tion alene blev hgrt. Vi ser ikke fortazllerens mimik, gester,
eller hgrer den dramatiske stemmefgring. Vi laser og bilder
os ind, at den laste, mundtlige fortzlling skal vare origi-
nal, velkomponeret og sprogligt overraskende som en velskre-
vet novelle. Alt dette forventer vi, til trods for, at vi
stiller ganske andre krav, ndr vi underholder hinanden med
mini-fortallinger om egne oplevelser og fazlles bekendtes
serheder. Slet sd afhazngig af samvarets indforstdede "jargon"
er de grgnlandske fortzllinger dog ikke. De har fdet deres
form, undertiden i langere handlingsforlgb, der er umiddel-
bart tilgzngelige, mens andre blot bestdr i en enkelt ordknap
episode.

"To af vore forfadre var pad alkefangst sammen. Men bedst som
de fangede alke (pd fuglefjeldet), faldt den ene, der var
shaman ned og blev drazbt. Men da han kun var midlertidigt
dgd, steg han atter op ad klippen og kom op til sin ven. Da
denne sd ham, sagde han: ‘Jeg troede ellers det var sket med
digl® Men shamanen svarede: °‘Nej, der er ikke sket mig det
mindstel’ ~ Efter dette fald gik de bare hjem. Sddan fortal-
ler man" (Holtved, 1951, II: 121).

Ja, hvis vi havde shamaner iblandt os og anerkendte, at de
evnede mere end folk som flest, havde denne historie sd
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sandelig varet spandende. For tznk, en shaman, der levede for
lange siden, dengang der virkelig var store shamaner til, han
styrtede ned fra en klippehylde og slog sig ihjel. D.v.s. det
troede hans ven, der var med og sd det hele; men da shamanen
havde ligget besvimet 1lidt og atter kom op pad klippehylden
til sin ven, var han frisk som en fisk. Og de to gik bare
hjem som om der intet var hazndt. Det har de gamle selv for-
talt, og dette var deres ord.

Laseren keder sig dog mest ved de fortallinger, der blot
bunker en rzkke korte episoder oveni hinanden uden forbind-
ende handling og med fglgende skuffende slutning: “sd ved jeg
ikke mere at fortzlle om den person". Ideen i fortzllingen er
dog tilstede, idet episoderne alle er karakteristiske for
hovedpersonernes sarlige sociale situation, skavanker, lat-
terlige tilbgjeligheder eller ovenud forbavsende evner. Andre
slutninger som denne: "Derefter skete der ikke mere og de
levede til de blev gamle og gra", virker nok mere genken-
delig. Men udsagnet meddeler ikke noget om, hvorvidt hoved-
personerne "levede lykkeligt til deres dages ende". Det
fortazller blot, at de levede livet til ende i den selvfglge-
lige hverdag og ikke siden oplevede noget, der var en fortal-
ling verd.

Kort sagt, en fgrste nggle til vardsazttelse af grgnlandernes
fortallinger finder vi i den referenceramme, de fandt for
kedelig at fortazlle om. For os er den spandende, dels fordi
den er anderledes og kaster lys over vor selvfglgelige hver-
dag. Og dels fortaller den os, hvorfor grgnlznderne fandt
deres fortazllinger spandende. Det er spandende.

Det mundtlige "informationssamfund®

I et overskueligt lille samfund, hvor man fortrinsvis medde-
ler sig til hinanden i krops- og talesprog, har fortalle-
kunsten gode kdr. I Grgnlands lange, mgrke vinteraftener var
de ideelle. "S3 er den lille del af vinteren gdet og sommeren
er rykket s3 meget nazrmere", er en tredje hyppig afslutning
pd en fortalling.
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Lad os fglge de mundtlige udvekslingers forlgb en vinteraften
i et grgnlandsk falleshus, hvor adskillige familier boede pa
hver sin del af den lange briks langs bagvaggen. En for en
vendte mzndene hjem fra fangst i eftermiddagens svindende
lys. Den fgrst ankomne, der havde haft held i fangsten,
inviterede alle til fallesmaltid pd dyrets kgd, som hans kone
hurtigt fik parteret og bragt i kog over sin lampe. Mznd og
drenge spiste fgrst. De satte sig i kreds om det dampende
kgdfad pad gulvet, og under maltidet fortalte og spillede
varten forlgbet af sin netop overstdede fangst. Han rede-
gjorde for vind-, vejr-, is- og strgmforhold, og han angav
pejlemarker og positioner, mens hans ene arm viste salens
bevagelser over og under vandet, og den anden hans egne i
kajakken med paddeldre, harpun, fangstblazre og lanse, I dgds-
stgdet ramte den ene hiand den anden. Drengene, fremtidens
forsgrgere, der gentagent blev opfordret til at tage for sig
af de lazkreste kgdstykker, lyttede forslugne til denne ansku-
elsesundervisning i fangstens talrige finesser, som de selv
langtes efter engang at mestre til fuldkommenhed. Mazndene
blev siddende pd gulvet i samtaler om dagens fangster og
morgendagens udsigter, mens kvinderne og deres dgtre hentede
kgdfadet med de rigelige rester af miltidet op pa briksen,
hvor de havde tilbragt stgrstedelen af dagen med syning og
reparation af familiens skindklader og -stgvler. Mens de
langede til fadet, genoptog de dagens samtaler, der naturligt
drejede sig om deres ggremdl, sytgjet, og de nare sociale
begivenheder: bgrnenes pudsigheder, slagtninges ve og vel,
familierelationer, hvem som helst man kendte, og deres rejs-
er, flytninger, gjeblikkelige opholdssted, uvenskaber, agte-
skaber, fgdsler, dgdsfald, skilsmisser, o.s.v.

De lyttende dgtre fik altsd ogsd deres ubesvarede og indi-
rekte lektioner i deres fremtidige kvindeverden, hvor andres
ggren og laden blev kommenteret og placeret i de sociale
relationers moralske univers. Denne sociale orientering var
selvsagt ogsd en del af mandenes verden. Nidr fangstens aktu-
elle emner var udtgmte, fortalte de nyt om andre bopladsers
folk, som de havde mgdt pd havet eller besggt i et eller
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andet arinde. Kald det sladder, men sd er sladder "samfunds-
lere"” i smd, autonome samfund uden overordnede institutioner.
Efter kvindernes mdltid indrettede man sig familievis pa
briksen med sytgj og med redskaber, der skulle forarbejdes
eller repareres. Snakken gik smdt, og nu var fortazllerens tid
inde. Alle lyttede, tavse. Smidbgrnene faldt snart i sgvn, og
som timerne gik, meldte sgvnigheden sig ogsd hos gamle som
unge. Kvinderne sankede blusset i deres lamper, og alle gik
til sengs pd briksen, alle, - undtagen fortazlleren. Monotomt
og stilfardigt fortalte han videre, gentog de gammelkendte
fortallinger, og tilhgrerne, der halvvdgne fulgte med i den
fortrolige ordstrgm, sov ind uden ophidsende forstyrrelser i
sindet.

Fortazllingerne var fazlleseje, men de gode fortallere var
relativt f4, og de bedste forstod at fortazlle deres tilhgrere
ubesvaret ind i den velggrende sgvn.

Besgg fra andre bopladser i vinterens l¢gb gav anledning til
livligere og mere varierede udfoldelser. Man udvekslede nyt
og alskens fortazllinger, og opfgrte danse - i @stgrgnland
endog i udkladning og masker (Thalbitzer, 1923; Gessain 1984)
- til trommesange, der hgrte hjemme i de gamle fortzllinger.
Til tider holdt ogsd en shaman en seance til fremme for
samfglelsen i det fazlles gys, der slutteligt fik udlgsning i
"lampeslukningslegen".

I det mest nervepirrende dramatiske forlgb var seancen en
fzlles kilde til viden og til bekraftelse af overleveringens
verdensbillede. Med tilhgrerne pa briksen i det svage lys fra
en enkelt lampe pd laveste blus, inviterede shamanen sine
hijzlpednder pd besgg. De £6r rundt i rummet til alles fryd og
radsel, eller de skiftedes til at besvare spgrgsmial om ufor-
klarlige hazndelser. Enkelte 3dnder var tillige glimrende
fortallere, der kunne underholde tilhgrerne i timevis, hvis
shamanen var taget pa rejse til fjerne og vanskeligt tilgan-
gelige egne, som almindelige mennesker var forment adgang til
eller kun havde hgrt om gennem overleveringen. - En del af
shamanens hjzlpednder fulgte ham pd rejsen, mens andre skif-
tedes til at tage ophold i hans afsjzlede (men stadig &nden-
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de) legeme, hvis gode varme virkede sardeles oplivende pa
andernes fortazllelyst. Efter tur underholdt de vidtberejste
dnder publikum med deres oplevelser og med "sladder" om
andre, kendte anders ggren og laden. De pludrede lgs, men
hvis shamanen under sin rejse kom i knibe, og &ndedrattet
derfor sank bort, flygtede de forskrakket ned under gulvet,
hvor de peb og klynkede, mens tilhgrerne selv matte tage
affere. Med taktfaste tilrdb sggte de at kalde shamanen
tilbage til livet, og forsgget lykkedes jo som regel. Ande-
drazttet steg, hjzlpednderne kom atter i humgr, shamanens sjzl
vendte tilbage til sin krop, der langsomt kom til bevidsthed,
og ndr han havde sundet sig, kunne shamanen endelig fortalle
om de farer han havde udstdet i det fremmedel.

Shamanens havde mange oplevelser med sine &nder udenfor séan-
cerne. Men dem mdtte han ikke fortalle om til daglig. Anderne
ville selv vare til stede, selv fortalle og selv vise, hvad
de duede til. Ellers blev de fornarmede og vendte sig fra,
undertiden ligefrem imod, deres herre. Altsd, oversat til
vore begreber: shamanen skulle fortzlle de fgrste versioner
af sine anders oplevelser med deres egne stemmer, der udgik
fra hans bug.

Séancen var da rigtige menneskers eneste mulighed for i
fzllesskab at vare sammen med "de fremmedartede”. I intim
samforstdelse med deres vart og herre, shamanen, lod de
tilhgrerne leve med i denne happenings begivenheder, der
fornyede den mundtlige overlevering. Dens forestillinger og
verdensbillede blev bekrazftet i dramaet, hvis vellykkede
forlgb ligesd meget afhang af tilhgrernes aktive medvirken
som af shamanens visionazre og sceniske evner.

Summa: Overleveringens gamle og yngre fortazllinger gav stof
og form til udvekslingen af alle uundvarlige informationer i
grgnlandernes mundtlige kultur. Séancernes drama, dansernes
mimiske gengivelser af de mytiske skikkelser, fortazllernes
ordstrgm og de voksnes samtaler, foregik alle indenfor for-
tzllingernes meningsfyldte univers. Lidt efter lidt larte de
lyttende og mdbende bgrn at orientere sig i silarsuaq, og med
alderen satte denne 3dndelige udrustning dem i stand til selv
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at erobre verden (blive voksne) ved hjzlp af de bekraftende
indsigter, som egen praksis og egne oplevelser gav.

Men til vor orientering i denne pid alle mider fjerne verden
vil enkelte mere generelle retningslinier sikkert lette

processen en del.

Verden og dens levende vasner.

Silarsuaq var en tredelt verden, med jorden og havets over-
flade i en midterposition mellem himlen foroven, og havbunden
plus underjorden forneden.

Ifglge en polareskimoisk myte (Rasm. 1925, 68f.) var den
horisontale midterverden cirkelrund af form og sd viid, at en
rejse verden rundt ville tage to fulde, voksne livsaldre: To
nygifte unge mand tog engang af sted med hundeslade i hver
sin modsatte retning. Undervejs fik de bgrn, der voksede op,
giftede sig og fik bgrn, og da de to aldgamle bedstefadre
omsider mgdtes, udbrgd de: "Verden er &benbart stor!"
Shamaner, der rejste med en anderledes lethed og fart, for-
talte om vejen langs regnbuen til himmellandet, hvor Manen,
Solen og en del af de dgde havde hjemme. Andre ruter fgrte
over havisen eller langs havbunden, ud bag horisonten til
Havkvindens hus og til den boplads, hvor de gvrige dgde
levede. De undersgiske dgde var druknede eller begravet i
havet, de himmelske var blevet stensat pa landjorden, og
Havkvinden var sgdyrenes mytiske moder.

Alle disse skikkelser, sgdyrene, de dgde, Solen, Manen og
Havkvinden, var af @=gte menneskelig oprindelse og stadig
bundet til rigtige menneskers samfund. Deres velbefindende
afhang af rigtige menneskers rituelle adfzrd, og omvendt
afhang rigtige menneskers liv af disse skikkelsers velbefind-
ende. Sgdyrenes kgd, spak, skind og knogler forsynede menne-
sker med alt vasentligt til livets opretholdelse, mens de
dgde sgrgede for dets fortsattelse, ndr de levende opkaldte
deres nyfgdte bgrn efter afdgde slagtninge.

Livet var godt og verden i balance, ndr fangsten var rigelig
og bgrnene trivedes. Misfangst, sygdom og utidige dgdsfald
var derimod tegn pd, at mennesker havde forstyrret ligevagten
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med overtradelser af deres rituelle forpligtelser. De bestod
i talrige tabuer og andre rituelle handlinger, som alle havde
at overholde til fzlles bedste. Isar var sgdyrene, Havkvinden
og til en vis grad de dgde, sdrbare overfor tabubrud. Hav-
kvinden groede til i snavs, og sgdyrene flygtede fra fangst-
felterne, mens de dgde enten trak livet tilbage fra deres smid
navnefazller eller hjemsggte de levende som skrazkindjagende
spggelser.

Relationerne til Solen var uden komplikationer af nogen art.
Uforanderlig i sin store, runde form holdt hun sin een gang
fastlagte bane, og krazvede intet til gengzld for den over-
flod, hun bragte med sin sommers lys og varme. Ogsd Minen var
stabil i sin bane, og hverken i Vest- eller Nordgrgnland var
han i synderlig grad bergrt af menneskers rituelle adfard.
Men i @stgrgnland, hvor han i overleveringen fremstir som
Havkvindens mandlige modstykke, gav hans skiftende faser og
drlige cyklus naring til et righoldigt kompleks af forestil-
linger og ritualer.

Kort fortalt var seksualitet med "stigende vande", reproduk-
tion og fangstlykke indbegreberne af Manens cykliske udfold-
elser over @stgrgnland. Af hans dggnrytme afhang tidevandets
skiften, af hans faser kvindernes menstruationscyklus og af
hans arlige cyklus forarets gennembrud med rigeligere fangst
og dyrenes formering. Mod vinterens slutning, ndr Solen atter
fristede, kom den fgrste fordrsregn. Sneen smeltede, isen
svandt ind og blev sprangt af springfloden, mens elvene, der
endelig fik 1luft, styrtede sig ned fra hgjderne i indlandet.
Dyr og fugle vendte tilbage til land og hav, de parrede sig
og fik unger, og de unge drenge, der endnu ikke havde fanget,
ofrede vand til fuldmdnen i hdb om deres eget gennembrud som
fremtidige storfangere.

Tabubrud kunne selvfglgelig ikke @ndre pa tidevandets rytme
eller Ma&nens gang over himlen. Men de kunne forsinke fordrets
komme, fordi overtradelserne forvandlede dyr og fugle til
snavs, der hobede sig op i Manens hus og hindrede vandet fra
hans store indlandssg i at styrte ned pd jorden som regn.
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Heller ikke Havkvinden trivedes i sit hus, ndr fordret lod
vente pd sig. Snavset flgd ind i hendes hus, satte sig i
hendes hir og sparrede udgangen for sgdyr og -fugle. Ligesom
Mdnen midtte hun forholde sig passivt afventende, indtil en
behjertet shaman kom pd besgg og fik muget ud efter sine
fallers mange tabubrud?.

Naturens gvrige levende vasner var ikke udgdet fra rigtige
menneskers samfund og var ikke bundet til det som helhed. Som
enkeltindivider sluttede de sig dog gerne til et menneske,
der tillod dem at bistd ham selv og hans faller med kloge rad
og imponerende dad til gengzld for den anerkendelse, de
herved opndede blandt mennesker. Et sddant rigtigt menneske,
der skaffede sig adskillige hjzlpednder til egen og andres
nytte, var shamanlazrlingen. Han eller hun opsggte dem pa gde
steder, hvor forbindelsen kom i stand, fordi disse skikkelser
evnede at kommunikere med mennesker i det sarlige éndesprog3.
Fugle var normalt mere snaksomme end dyr, og de forskellige
naturomrdders menneskednder udtrykte sig bdde langt og fly-
dende pa dndesproget. Dyr, fugle og adndemennesker, - alle var
menneskelignende i udtryksformden, og deres gvrige adferd
lignede o0gsd menneskers, blot man erkendte de sazrheder, der
pragede deres art og personlige naturel.

Til sit udvalg af hj=zlpednder, der hver iszr havde sine arts-
typiske overmenneskelige evner, fgjede shamanen ogsd ofte en
af de dgde, der altid var gode at spgrge til rdds i krise-
situationer, mens enkelte af de store sgdyr var fortraffelige
til transport gennem vandet ad den lange rute til Havkvinden
og de dgdes land under havet.

Til daglig var andre mennesker ikke forpligtet overfor shama-
nens hjzlpednder. Man mdtte gengzlde deres tjenester i krise-
situationer med gaver til shamanen. Ellers havnede de sig i
fornarmelse pd shamanens vegne. Pirrelige og sky var de ogsad
i menneskeligt selskab under séancen, hvorfor tilhgrerne
madtte afstd fra en del bekvemmeligheder for ikke at sende
dnderne pd flugt eller vakke de mere aggressive eksmeplarers

vrede. Men derudover var shamanen alene ansvarlig for sine
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hjzlpednders handlinger, og han alene plej;de omgang med dem
under iagttagelse af mange forsigtig- og hgflighedsregler.
Sammenfattende udtrykt var shamaner og almindelige mennesker
da kontinuert engagerede i et netvark af relationer, der
rakte langt ud over det, der omfattede slagtninge og boplads-
faller. Det ndede helt ud til graznserne for deres mytiske
kosmos: silarsuaq.

Disse udvidede relationer var dog ikke indbyrdes identiske og
heller ikke identiske med dem, der knytter rigtige mennesker
sammen i deres indbyrdes sociale netvark.

Det sociale og det udvidede netvarks hovedtrak.

De grundlaggende relationer i det sociale netvark knyttede
familiens medlemmer til hinanden og - gennem agteskab - til
andre familier. Dertil kom vinterbopladsens fazllesskab af
familier, der ikke ngdvendigvis holdt sammen &r efter ar. Men
uanset hvilken boplads, de overvintrede pa, var de underlagt
ensartede regler for hgflig omgangstone og deling af fangst-
en. Familierelationerne kunne desuden udvides via partnerska-
ber mellem to mend, der sammen med deres kernefamilier stgt-
tede og hjalp hinanden som rigtige slagtninge. De to mand
byttede gerne koner, og adoption af et barn fra den ene til
den anden familie var heller ikke ualmindeligt til styrkelse
af de familielignende band.

I det udvidede netvark afhang relationerne til naturens
menneskelignende vasner (herefter quasi-mennesker) af, hvor-
vidt de havde mytisk "medfgdte" relationer til hele det =gte
menneskelige samfund eller ej.

Som allerede navnt var de kosmiske guddomme, sgdyrene og de
dgde samfundsrelaterede, mens de gvrige kun kunne bindes
individuelt i relationer til et enkelt rigtigt menneske.
Samme mulighed stod tillige 3dben for enkeltindivider blandt
sgdyrene og de dgde.

Lad os fgrst se pd relationerne til de samfundsrelaterede
quasi-mennesker. De var baseret pd to udvekslings-cykler, der

lignede hinanden uden dog at vare identiske, og de var ind-
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byrdes forbundne i kraft af strenge tabuer, der samtidig
holdt dem adskilte.

Den ene cyklus omfattede familien, hvis medlemmer havde pligt
til at sgrge for hinanden med alle forngdenheder til livets
opretholdelse. Dem erhvervede man sig indenfor den anden cy-
klus, der bestod i udvekslinger med fangstdyrene.

Familiens forsgrgercyklus omfattede ogsd dens nyligt afdgde
slzgtninge, idet riter og tabuer ved en slagtnings dgd ikke
blot tjente til at afskare den dgde fra de efterladte. De
tjente ogsd til at bevare den dgdes sociale menneskelige
egenskaber for integreringen af familiens naste skud pa
stammen. Disse egenskaber rummedes i den dgdes navn, og nar
familiens nyfgdte fik dette navn i eje, ville den dgdes navn
stgtte barnets fysiske udvikling i de fgrste levedr. - Igv-—
rigt kunne navngivning ogsd etablere slagtskab mellem to
familier i de tilfzlde, hvor den ene familie "adopterede" et
tiloversblevet navn fra den anden familie.

Ved fgdselen var den spade endnu blot et quasi-menneske, der
blev tiltalt i 4ndesproget. Men takket vare navngivningen
kombineret med en spise-rite, der integrerede barnet i fami-
liens madfzllesskab, blev det forvandlet til en agte slagt-
ning, d.v.s. til et fuldgyldigt medlem af familiens forsgr-
gercyklus.

I overensstemmelse med denne cyklus’ pligter og rettigheder
sgrgede det yngre foraldrepar dels for deres nare, aldrende
slagtninge og dels for deres egne sgnner og dgtres mad,
klader og uddannelse til henholdsvis dygtige fangere og
syersker. Begge fardigheder, der sammen var forudsaztningerne
for det materielle udkomme og krazvede mange ars oplaring, gav
de unge adgang til zgteskab. Og med zgteskabet, der knyttede
det grundlazggende netvark mellem familierne, overtog de unge
par lidt efter lidt forsgrgerpligten fra deres forzldre.

I udvekslingen med sgdyrene gav dyrene deres kgd, spak og
skind til mennesker pd den fgrste betingelse, at mennesker
ikke overtrddte de tabuer, der gjorde sig gazldende ved fgdsel
og dgdsfald. Netop disse begivenheder, der fornyede familiens

cyklus, var dyrene uhyre fglsomme overfor.
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De to cykler var delvis identiske, idet de begge var beher-
sket af forestillinger om dgd og genfgdsel. Det nedlagte dyrs
sjal eller person (tarneq) ville reinkarnere sig i et nyt
eksemplar af sin art, ganske som den dgdes navn ville for-
vandle en nyfgdt baby til et rigtigt menneske. Men i modsat-
ning til den d¢de, hvis tarneq forblev og levede videre i
dgdsriget, var det selve sgdyrets tarneq, der reinkarnerede
sig for pdny at lade sig "drzbe" af de taknemmelige menne-
sker.

Takkeriter var omtrent ligesd vasentlige for et fortsat posi-
tivt forhold til dyrene som overholdelse af tabuerne. Sasong-
ens fgrste szl eller den fgrste szl i en fangers liv, blev
budt velkommen med en takkedans pd& stranden; og under det
efterfglgende fzllesmdltid smigrede man atter sazlen for dens
velsmagende kgd. - Fazllesmdltidet pd en fgrste-fangst forny-
ede m.a.o. hele bopladsens positive forhold til fangstdyrene.
Fortaring var i det hele taget en gennemgdende rite til
etablering af relationer mellem rigtige og quasi-mennesker.
For blot at navne et enkelt eksempel var shamanlarlingen
forpligtet til at lade sig =de af de mere aggressive &nder,
hvis han/hun ville opnd kontrol med dnden eller evnen til at
bevage sig frit mellem rigtige og quasi-menneskers verdener.
Det var shamanlarlingens tarneq, der fik denne frihed, og den
indebar desuden friheden til at forlade og reinkarnere sig i
sit legeme. - Ved narmere eftertanke var det jo en tilsva-
rende frihed, sazlens tarneq opndede, nir den lod sig fortare
af mennesker.

Rigtige mennesker fortazrede (visse) quasi-mennesker - og om-
vendt - til gensidig nytte. Men et rigtigt menneske, der ad
et andet rigtigt menneske, overskred grznsen for det menne-
skelige og kom i klasse med quasi-mennesker. Kannibalisme,
der forekom under ekstrem hungersngd, var sdledes en alvorlig
sag. Den kravede offentlig tilstdelse af de overlevende, nar
de atter kom mellem rigtige mennesker, og skgnt "skriftemdl-
et" gav fornyet social accept, var forbrydelsen ikke ganske
glemt. I tilspidsede situationer, ndr uoverensstemmelser fik
ord i nidviser, havde den ene part let spil og publikums




71

hdnlatter pd sin side, hvis han/hun kunne hentyde til modpar-
tens kannibalske fortid (Thalbitzer 1923, 343f.).
Kannibalisme havde vidtrazkkende konnotationer. I myternes
symbolik er forsgmmelse af forsgrgerpligten indenfor famili-
ens cyklus ensbetydende med kannibalisme, og det er sddanne
forsgmmelser, der er oprindelsen til de fleste samfundsrela-
terede quasi-mennesker. Undtaget er kun de dgde, hvis sociale
relationer til de levende er bundet til navnet, mens deres
tarneq er blevet rituelt forvist til dgdsriget. Men de vel-
etablerede relationer til sgdyrene, Havkvinden og til Minen
og Solen har deres udspring i kanniballignende handlinger.
Polareskimoernes oprindelsesmyte til relationen mellem sgdyr
og mennesker er et af de mest talende eksempler: En ung pige,
der ikke vil giftes, fidr af samme grund kannibalske lyster og
ader store lunser kgd af sine levende forzldre. I vrede
hugger faderen da hendes fingre af, der forvandler sig til
forskellige arter af sgdyr (Kroeber 1899, 179). - Med denne
gengzldelse har faderen billedligt talt etableret udveks-
lingscyklussen med dyrene af sin egen families brudte forsgr-
gercyklus. For den fingerlgse datter, der nu og for altid er
afskdret fra at yde sin part i familiens arbeijdsdeling, er
det proto-typiske billede pd den rigtige kvinde, der efter
fpgdsel og dgdsfald var under totalt arbejdstabu for en lang-
ere periode.

Myten om sgdyrenes oprindelse, der i den vestgrgnlandske
variant ogsd er oprindelsen til Havkvinden (= den fingerlgse
datter), etablerer sdledes de to cyklers indbyrdes forbin-
delse i afhangighed af de strenge tabuer, der holder dem
adskilte.

Pigen, der ikke vil giftes, overskrider graznsen for det =gte
menneskelige. Ligesa Manen, der ligger med sin sgster. Blus-
sende af skam og foragt afriver hun sine bryster med ordene:
"Jeg falder nok i den smag, - her - smag pd det ogsal"

Solen beskylder Madnen for en kannibalisme, der i et videre
perspektiv er forsgrgerpligtens direkte modsatning: Forsgrger
familiens medlemmer hinanden, holdes dens cyklus i gang. Bder
de hinanden, gdr den til grunde. Det sidste bliver ogsi
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resultatet, hvis sgskende gifter sig med hinanden eller slet
ikke vil giftes. De indskraznker ikke blot kredsen af nare
slagtninge, der kan forsgrge forazldrene, ndr de bliver gamle.
De isolerer ogsd familien indenfor det sociale netvark.
Sdledes er datteren, der ikke vil giftes, og sgnnen, der
foretrazkker sin sgster, at sammenligne med kannibaler, vilde
mennesker, der truer hele samfundets eksistens. Som proto-
typer angriber de det netvark af =a=gteskabelige relationer,
der bandt familierne sammen i bofzllesskab, samarbejde og
udveksling af materielle forngdenheder. I deres quasi-menne-
skelige tilvarelse bliver de da ogsd - i overfgrt betydning-
gift med hele samfundet som dets kosmiske forsgrgere. Blot
md de forblive quasi-menneskelige. De md& holdes udenfor
familiens cycliske fornyelse, der forlener er quasi-menneske
med social identitet og dermed integrerer det i det sociale
netvark.
Mdnen forsgger til tider at involvere sig som forsgrger i en
enkelt familie, ndr han henter en mishandlet, ufrugtbar og
gift kvinde op til sit hus og besvangrer hende. Den gravide
kvinde vender hjem, fgder sit barn, og Mdnen, der pitager sig
fadderskabet, bringer kgdgaver. Men han er hjalpelgst til
grin i den rolle. En tilfaldig iagttager brister i latter, og
skamfuld opgiver Madnen sin selvpdlagte agte menneskelige
forpligtelse (Rasm. 1925: 50-52).
Manen er den eneste af de kosmiske guddomme, der med sit
evigt utilfredsstillede begar, sgger menneskeligt selskab og
optagelse i deres verden. Heri ligner han de fleste quasi-
mennesker, der knytter sig til et enkelt menneske. De opnar
faktisk menneskeligt selskab - under seancerne - men ligesom
Mdnen har heller ikke de held til at komme i familie med
mennesker. Deres dyadiske relationer til shamanen ligner
ellers pd mange mdder dem, to partnere etablerede til udvi-
delse af deres familiekredse. De gik pid jagt sammen, delte
hinandens hemmeligheder, og var hinandens gastevenner, nar de
boede pd hver sin boplads. Tilsvarende udvekslinger bestdr
ogsd mellem shamanen og hans hjzlpednder. Men i modsatning
til menneskelige partnere bytter de ikke koner, eller adopte-
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rer hinandens bgrn, eller lader dem gifte sig med hinanden,
for dermed at komme rigtig i familie med hinanden. Enkelte
ander ggr forsgget, og adskillige dyr der end ikke har knyt-
tet sig til en shaman, ggr ligesd. Overleveringen vrimler med
eksempler: En hjzlpednd tilbyder shamanen sin datter til
2gte; dndemennesker gifter sig med bortlgbne piger; dyr og
fugle gifter sig med mennesker, og rigtige eller quasi-menne-
sker adopterer hinandens bgrn. Ingen af forsggene lykkes i
det lange 1lgb. Quasi-mennesker flygter eller bliver drabt,
fordi de kommer til kort, sd snart de skal opfylde menneskers
sociale forpligtelser i noget stgrre omfang. Rigtige menne-
sker har ligeledes svart ved at trives blandt "de fremmed-
artede". De fleste flygter af skrzk og hjemlazngsel, og de fa,
der klarer kulturchocket og bliver fuldt integreret i quasi-
samfundet, afskarer sig for bestandig fra deres oprindelige

2gte samfund. De bliver selv quasi-mennesker.

Konklusion

De grgnlandske fortzllingers verdensbillede er dybt etnocen-
trisk i sin orientering. Dyrene og de fleste menneskednder
menes at satte stor pris pd den tak og anerkendelse, de opnir
som gaster hos rigtige mennesker. Men det sociale skel mellem
quasi- og rigtige mennesker kan ikke overskrides. Ikke desto
mindre bygges der bro over klgften til de menneskelignende
vasner, som rigtige mennesker behgver for deres eksistens.
Det sker ved hjzlp af brud pd samfundets basale enhed: Et
medlem af en agte menneskelig familie misligholder sin for-
sgrgerpligt og forvandles til et quasi-menneske, der for
altid er nagtet genoptagelse i familie- og dermed samfundsli-
vet. Men som forsgrger forbliver han/hun bundet til rigtige
mennesker gennem netop de tabuer, der tillader familiens
medlemmer at passere cyklussens kritiske stadier: fra quasi-
menneskelighed (dgd) til agte menneskelighed (fgdsel ved
navn).

Naturens gvrige og oprindelige quasi-mennesker bergres ikke
af disse tabuer med samfundsomfattende virkning. De kan til

gengzld knytte sig til et enkelt menneske, der i kraft af sin
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opndede frihed til at passere frem og tilbage over gransen,
kan formidle deres viden og hjzlp til de misundelsesvardige
rigtige mennesker.

En lignende evne md ogsd vi tilegne os, hvis vi skal over-
vinde kulturklgften mellem vore ubevidste etnocentriske for-
udsatninger og Det Spazndende i de grgnlandske fortazllinger.

Noter

1. Forlgbet var typisk for gstgrgnlandernes ideale seencer.
Se Sandgren 1986, I.

2. Hvorvidt shamanerne i realiteten holdt seancer med disse
formdl, melder kilderne intet sikkert om.

3. Den lokale dialekt, gennemskudt af metaforer og arkaiske
vendinger. Kaldes oftest “shamansprog’ i faglitteraturen.
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SAMENVATTING

Het artikel is een enigszins uitgebreide versie van een
lezing die de schrijfster in oktober 1985 aan de Rijksuniver-
siteit te Groningen gegeven heeft.

Het inleidende verhaal over de Zon en de Maan is een van de
mythen die in vele varianten in het gehele door Eskimo’s
bewoonde gebied voorkomen. De onderlinge overeenkomsten tus-
sen deze varianten duiden op een gemeenschappelijke kulturele
oorsprong. Deze gemeenschappelijke oorsprong moet echter ge-
plaatst worden in een tamelijk late fase van de ongeveer
vijfduizend jaar oude Eskimo-kultuur, nl in de elfde, twaalf-
de of dertiende eeuw van onze jaartelling.

Zelf maakten de Eskimo’s een onderscheid tussen ‘oude verha-
len’, waarvan de oorsprong zich in de duisternis van een
relatief nabij verleden verloor, en ‘jonge verhalen’, waarvan
de hoofdpersoon een bekende historische persoon was. Dit
onderscheid betrof de overeenkomst van het verhaal met de
oorspronkelijke, ware inhoud, die wat de oude verhalen be-
treft gebonden was aan de klank van de woorden waarmee ze
verteld werden. Ze moesten woordelijk worden herverteld om op
juiste wijze de ‘kennis van de wereld’ der voorvaderen aan de
jongere generaties door te geven. Het gedachtengoed vervat in
deze ‘kennis van de wereld’ vormde het kader waarbinnen men
een interpretaie gaf aan 1. nieuwe opmerkelijke gebeurtenis-
sen, die hun vorm kregen in de ’jonge verhalen’, 2. het ver-
loop van de shamanenseances, en 3. het onderling uitwisselen
van informatie .

De onvoorbereide lezer uit de moderne westerse kultuur bezit
deze kennis over de Eskimo-wereld niet, hij stelt ondoor-
dachte litteraire eisen, en hangt onbewust aan de waarden en
normen van zijn eigen kultuur. Met een dergelijke geestelijke
bagage is het lezen van de verhalen der Eskimo’s een saaie
belevenis. Dit probleem kan men echter oplossen door vaklite-
ratuur over etnografie te lezen en het gedachtengoed te
analyseren dat aan de verhalen ten grondslag ligt en dat ze
een innerlijke samenhang verleent.

Het artikel geeft tenslotte een schets van het beeld dat de
Groenlanders van de wereld hadden, alsmede een analyse van de
netwerken, die de Groenlanders met elkaar en met de talrijke
levende wezens in de natuur verbonden (resp. het sociale en
het uitgebreide netwerk).

De basis van het sociale netwerk was de familie, waarvan de
leden een onderlinge verzorgingsplicht hadden en daarmee ook
de plicht door trouwen andere families aan zich te binden.
Twee mannen konden hun zo door aantrouwen verkregen familie-
banden versterken dmv een ‘partnerschap’ dat de partners en
hun gezinnen tot een soortgelijke onderlinge verzorgings-
plicht verplichtte.

De verhouding tot de andere levende wezens, die alle als
mensachtig werden beschouwd, was afhankelijk van tot wat voor
soort deze wezens behoorden: van het ene soort hing het
bestaan van de mensen af, de andere verschafte kennis over
krisissituaties, hielp mee deze op te lossen en bood ontspan-
ning, hetgeen het gevoel van saamhorigheid versterkte. Tussen
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echte en alle quasi-mensen bestond er een sociaal verschil
dat niet overwonnen kon worden: quasi-mensen konden niet via
partnerschappen en familiebanden in het sociale netwerk ge-
integreerd worden. Quasi-mensen konden slechts in relatie
staan tot de maatschappij als geheel of tot een enkel echt
mens. Hierop bestonden echter een tweetal uitzonderingen: de
pas gestorven echte mens en het pasgeboren kind. De pasgebo-
ren (quasi-) mens werd in de familie opgenomen middels de
naam die de sociale identiteit van de dode in zich hield,
terwijl de dode als quasi-mens zijn bestaan in het dodenrijk
voortzette.

De quasi-mensen die voor altijd met de maatschappij als
geheel verbonden waren, waren ooit echte mensen geweest. Maar
omdat ze hun familieplichten niet in acht namen, overschreden
ze de grenzen voor het echt-menselijke. Zij gleden uit het
sociale netwerk, hetgeen vooral merkbaar was bij de kritieke
gebeurtenissen (geboorte en dood) die de familiecyclus en het
sociale netwerk in stand hielden.

Deze ex-mensen waren de kosmische godheden, die zich in de
jaarlijkse gang der seizoenen met zijn wisselende hoeveel-
heden prooidieren toonden, alsmede de dieren zelf die een
levende, en zich steeds vernieuwende, hulpbron voor de echte
mensen waren.

Afzonderlijke exemplaren wvan de prooidieren konden, net als
de naamloze doden en de andere quasi-mensen (m.u.v. de kos-
mische godheden) een vaste relatie met een echt mens aangaan.
Binnen de beschermende kontekst van de séance kon dan deze
echte mens de kennis en de ontspanning doorgeven die deze
wezens als dank voor het gezelschap van en de erkenning door
mensen aanboden. Maar wanneer een quasi-mens probeerde opge-
nomen te worden in het sociale netwerk van echte mensen, ging
dat niet. Daarentegen kon een echt mens wel opgenomen worden
onder de quasi-mensen, hetgeen een verlies van zijn sociale
(echt-menselijke) identiteit met zich meebracht.




