Das Osterlob als Vollzug des Paschamysteriums'

Gerard Lukken

Die Osternacht beginnt mit einer eindrucksvollen Lichtfeier. Am gesegneten
Feuer wird die Osterkerze entztindet: im Dunkel regt sich draullen ein zartes
Flimmchen des Lichts. Die brennende Osterkerze wird emporgehoben, indem
der Diakon das Lumen Christi’ oder ‘Christus, das Licht’ singt und alle
antworten ‘Deo gratias” oder Dank sei Gott’. Dann folgt eine Prozession mit
der Osterkerze: es findet eine Bewegung von draullen in Richtung Kirchen-
emngang statt. Beim Kircheneingang vollzieht sich dann zum zweiten Mal das
Emporheben der Osterkerze und das Singen des ‘Lumen Christi’. Und danach
entziinden alle Mitfeiernden ihre Kerze an der Osterkerze. Es gibt eine
steigende Extensitit und Intensitit des Lichts. Wenn alle ihre Kerze an der
Osterkerze entziindet haben, ziehen sie in der Prozession weiter. Und vor dem
Altar wird die Prozession mit der dritten Wiederholung des Rituals des Hebens
der Osterkerze und dem gesungenen Dialog abgeschlossen und werden die
Lichter des Kirchengebdudes entziindet. Nachdem der Diakon dann die
Osterkerze im Altarraum aufgestellt hat, wird zum Schluss der Lichtfeier das
Osterlob (Exsultet) gesungen. Im Jaarboek voor liturgie-onderzoek publizierte ich
eine semiotische Analyse der Lichtfeier der Osternacht.2 Dabei fehlte noch die
Analyse dieses berihmten Hohepunkts der Lichtfeier. Uber den Text des
Osterlobs wurde schon sehr viel geschrieben.? Darunter findet sich auch eine
partielle semiotische Analyse der niederlindischen Ubersetzung der kurzen

! Bearbeitung des Seminars im Rahmen des Vorlesungszyklus Die Osterfeier der Kirche am
5. Mai 2000 an der katholisch-theologischen Fakultit der Universitit Wien, anliBlich
der Verteidigung der semiotischen Dissertation von Johann Hausreither am 4. Mai
2000. Fiir die Zusammenfassung dieser Dissertation, siche Jaarboek voor liturgie-onderzoek
16 (2000) 315-320.

2 G. LUKKEN: Lichtfeier der Osternacht: ecine semiotische Analyse, in Jaarboek voor
liturgre-ondergoek 16 (2000) 69-105.

? Vergleiche die Bibliographie in A. WARD: An Exsultet Bibliography, in Nositiae 35
(1999) Nr. 396-397, 374-397. Eine kurze synchrone Analyse gibt H. Auf der Maur in
seiner jlingst publizierten Ringvorlesung, die er kurz vor seinem Tode Ende 1999
gehalten hat; vgl. . AUF DER MAUR: Lobpreis und Anrufung Gottes im sakramentalen
Vollzug, in P. ZULEHNER w.a. (Hrsg.): Zeichen des Lebens. Sakramente im Leben der Kirchen -
Rituale im Leben der Menschen (Ostfildern 2000) 179-198. Die genannte Exsultet -
Bibliographie kann erginzt werden mit E. ROSE: De Paaslofzang vroeger en nu, L
Ontwikkeling en inhoud van het exultet; II. Eigentijdse bewerkingen van het Exultet, in
Eredienstvaardig 16 (2000) 14-17 und 47-50. Fir die noch sehr spirliche semiotische
Literatur siche FuBnotc 4. Was die Geschichte des Osterlobs angcht, das Exsultet
stammt wahrscheinlich aus dem vierten Jahrhundert. Vergleiche H. AUF DER MAUR:
Feiern im Rhythmns der Zeit 1. Herrenfeste in Woche und Jabr (= Gottesdienst der Kirche.
Handbuch der Liturgiewissenschaft 5) (Regensburg 1983) 73-75 und 86-91.

Jaarbock voor liturgic-onderzock 17 (2001) 73-106
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Version des Exsultet durch Louis van Tongeren.* In meinem Artikel werde 1ch
mehrere Elemente der Analyse von Louis van Tongeren mitnehmen. Ich werde
aber auch seine Analyse erginzen und weiters die neuen Entwicklungen der
Greimas’schen Semiotik verarbeiten.® Dabei beschrinke ich mich auf den Text
des Ostetlobs, und zwar in der lingeren Form, und schlieBe die Musik aus.6
Und es geht mir dabei um den deutschen Text, wie er in der authentischen
Ausgabe des Mefbuch. Fiir die Bistiimer des dentschen Sprachgebietes aus dem Jahr
1975 zu finden ist.7 Ich stiitze mich also genau auf den in diesem Messbuch
vorliegenden Text. Wie ich schon in meiner semiotischen Analyse des Licht-
ritus bemerkt habe, sei man sich dessen bewusst, dass jeder Ubersetzte Diskurs
gerade als solcher seinen eigenen Bedeutungszusammenhang bekommt und
dass man ihn nicht ohne weiteres mit anderen Ubersetzungen oder dem
Original verwechseln darf. Diese Bemerkung ist um so wichtiger, weil neulich
eine kritische Analyse der deutschen Ubersetzung des Exsultet zusammen mit

+ Fir diese partielle Analyse, sieche L. VAN TONGEREN: Analyse sémiotique d’un rituel:
Introduction dialoguée de la préface romaine, in Sémiotigne et Bible 9 (1983) Nr. 32, S.
19-26 (diese Untersuchung bezicht sich auf den Dialogteil); L. VAN TONGEREN: De
discursieve structuren van de korte versie van de paasjubelzang, in SEMANET (Hrsg.
G. LUKKEN): Semiotiek en christeljke uitingsvormen. De semiotiek van A.]. Greimas en de Parijse
school toegepast op bijbel en liturgie (Hilversum 1987) 226-254; L. VAN TONGEREN: De
semio-narraticve structuren van de paasjubelzang, in Jaarboek voor liturbie-onderzoek 6
(1990) 175-200;, fiir eine Analyse der musikalischen Ausdrucksform und der
musikalischen Inhaltsform der ersten achtzehn Zeilen der niederdindischen
Ubersetzung des Exsultet in verkiirzter Form, sichc W. M. SPEELMAN: Een feken in de
lucht. Semiotische analyse van de betekenisvormgeving in een liturgisch gegang (Tiburg 1991) (=
Doctoraalscriptie liturgiewetenschap) 51-67. Was die weitere Feier der Osternacht
betrifft, gibt es nur noch eine semiotische Analyse der Taufwasserweihe, dic Marc
Scarle 1989 gemeinsam mit mir durchfithrte, als er in Tilburg weilte und dic er spiter
weiter ausarbeitcte M. SEARLE: Fons vitae. A casc study in the use of liturgy as a
theological source, in G. AUSTIN: Fountain of ffe. In memory of Niels K Rasmussen, O.P.
(Washington D.C.1991) 217-242.

5 Fir die Greimas’sche Semiotik und die neuen Entwicklungen, sieche LUKKEN:
Lichtfeier der Osternacht 71-74.

¢ Fir die Finschrinkung des semiotischen Objekts, siche LUKKEN: Lichtfeier der
Osternacht 74-76.

7 Meftbuch. Fiir die Bistiimer des dentschen Sprachgebietes. Authentische Ausgabe fiir den liturgischen
Gebrauch. Hg. 1. A. der Bischofskonferenzen Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz
und der Bischéfe von Luxemburg, Bozen-Brixen und Liittich, 1 und 2 (Einsiedeln u.a.
1975). Im Jahre 1996 kam eine Sonderausgabe des deutschen Messbuches heraus: Die
Feier der heiligen Messe. Meffbuch. Fliir die Bistiimer des dentschen Sprachgebietes. Aunthentische
Ausgabe fiir den hiturgischen Gebrauch. Karwoche und Osteroktav. Ergangt um die Feier der Taufe
und der Firmung sowie die Weihe der Ole (Solothurn u.a. 1996). Am deutschen Text des
Exsultet ist aber nichts geindert.
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einem interessanten Neuentwurf publiziert wurde, der stirker mit dem
urspriinglichen Text korrespondiert.8

Ich bin mir dessen bewuft, dass das Lesen dieser semiotischen Analyse
anstrengend ist. Aber an sich ist es nicht anstrengender als das Lesen einer
philologisch-historischen Analyse, woran Liturgiker gewohnt sind. Man soll
sich aber realisieren, dass die semiotische Analyse eigene Wege geht und dass
man die Vorteile und Beschrinkungen einer solchen semiotischen Analyse erst
beurteilen kann, wenn man die semiotische Analysearbeit mitvollzogen hat.

1. Einleitender Ritus

Nachdem der Diakon die Osterkerze im Altarraum aufgestellt hat, kann
Weihrauch eingelegt werden wie zum Evangelium der Messe. Der Diakon bittet
den Priester letse um den Segen (Nr.16). Nur, falls notwendig, kann das
Osterlob von einem Kantor gesungen werden. In diesem Fall entfillt der Segen.
Der Diakon inzensiert eventuell das Buch und die Kerze (Nr. 17). Die
Handlung des Diakons unterstreicht die Wichtigkeit des Osterlobs. Sie stellt das
Exsultet auf die Stufe des Evangeliums. Der Diakon singt das Osterlob am
Ambo oder am Pult. Alle stehen auf und halten die brennenden Osterkerzen in
der Hand (Nr. 17).? Dabei kann man bemerken, dass es verschiedene raumliche
Positionen geben kann. Die Mitfeiernden kénnen entweder um die Osterkerze
stehen, oder thr gegeniiber. Fiir die unterschiedliche christologische Bedeu-
tungsbildung, welche die verschiedenen ridumlichen Positionen nach sich
ziehen, verweise ich auf meine Analyse des Lichtritus.1

8 N. LOHFINK: Dic deutsche Ubersetzung des Exsultet. Kritische Analyse und
Neuentwurf, i Lawurgisches Jabrbuch 49 (1999) 39-76. Seit 1988 beschiftigt sich die
Arbeitsgruppe 3 der ‘Studienkommission fiir die MeBliturgie und das McBbuch’ mit
ciner Revision der deutschen liturgischen Gebetstexte. Dic von der Arbeitsgruppe
bearbeiteten Gebetstexte der Osternacht sind noch nicht definitiv und noch nicht
veroffentlicht. Die Korrekturen sind aber schr gering. Der Neuentwurf von N. Lohfink
geht viel weiter. Siche LOHFINK: Die deutsche Ubersetzung des Exsultet 39. Am Ende
sciner Analyse bemerkt Lohfink dber dic deutsche offiziclle Ubersctzung: ‘Dic
theologische Vicldimensionalitit ist in dieser beim ersten Héren so eingiangigen
Ubersctzung zu cinem  groBen Teil verlorengegangen. Die von mir gebotene
Alternativiibersetzung ... zeigt zumindest, dass diese Schwichen nicht einfach dadurch
zu crkliren sind, dass die deutsche Sprache eine inhaltlich und formal genauerc
Ubersetzung nicht erlaubte’ (LOHFINK: Die deutsche Ubersetzung des Exsultet 74). Es
warce interessant, auch den urspriinglichen Text und den Text Lohfink's semiotisch zu
analysicren und darauf die drei Analysen mit einander zu vergleichen. Dieser Artikel
wiirde dann aber zu umfangreich werden!

? Fur den vollstindigen Text von Nr. 16 und 17, siche LUKKEN: Lichtfeier der
Osternacht 105.

10 TUKKEN: Lichtfeier der Osternacht 91-93.
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2. Der Text

In Nr. 18 folgen dann der Text und die Melodie des Osterlobes. Der Text ist
wie folgt:

1. Frohlocket, ihr Chére der Engel,

2. frohlocket, thr himmlischen Scharen,

3. lasset die Posaune erschallen,

4. preiset den Sieger, den erhabenen Konig!

5. Lobsinge, du Erde,

6. tberstrahlt vom Glanz aus der Hohe!

7. Licht des groB3en Kénigs umleuchtet dich.

8. Siehe, geschwunden ist allerorten das Dunkel.

9. Auch du freue dich, Mutter Kirche,

10. umkleidet von Licht und herrlichem Glanze!

11. Tone wider, heilige Halle,

12. tone von des Volkes michtigem Jubel.

13. (Darum bitte ich euch,

14. geliebte Bruder,

15. ithr Zeugen des Lichtes,

16. das diese Kerze verbreitet:

17. Ruft mit mir zum allmichtigen Vater

18. um sein Erbarmen und seine Hilfe,

19. dass er, der mich ohne mein Verdienst, aus reiner Gnade,
20. in die Schar der Leviten berufen hat,

21. mich erleuchte mit dem Glanz seines Lichtes,

22. damit ich wiirdig das Lob dieser Kerze verkiinde.)
23. (V Der Herr set mit euch.

24. R Und mit detnem Geiste.)

25. V Erhebet die Herzen.

26. R Wir haben sie beim Herrn.

27. V Lasset uns danken dem Herrn, unserm Gott.
28. R Das ist wiirdig und recht.

29. In Wahrheit ist es wiirdig und recht,

30. den verborgenen Gott, den allmachtigen Vater,
31. mit aller Glut des Herzens zu rithmen

32. und seinen eingeborenen Sohn, unsern Herrn Jesus Christus,
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33.

34.
35.
36.

37.
38.
39.
40.

41.
42.
43.

44,
45.

46.
47.
48.
- 49,
50.
51.

52.
53.
54.
55.
56.

57.
58.
59.

60.
61.
62.

63.
64.

mit jubelnder Stimme zu preisen.

Er hat fiir uns beim ewigen Vater Adams Schuld bezahlt,
und den Schuldbrief ausgeldscht mit seinem Blut,
das er aus Liebe vergossen hat.

Gekommen ist das heilige Osterfest,

an dem das wahre Lamm geschlachtet ward,
dessen Blut die Tturen der Gliaubigen heiligt,
und das Volk bewahrt vor Tod und Verderben.

Dies ist die Nacht,
die unsere Vater, die Séhne Israels, aus Agypten befreit
und auf trockenem Pfad durch die Fluten des Roten Meeres gefiihrt hat

Dies ist die Nacht,
in der die leuchtende Siule das Dunkel der Siinde vertrieben hat.

Dies ist die Nacht,

die auf der ganzen Erde alle, die an Christus glauben,
scheidet von den Lastern der Welt,

dem Elend der Stinde entreil3t,

ins Reich der Gnade heimfihrt,

und einfiigt in die heilige Kirche.

Dies ist die selige Nacht,

in der Christus die Ketten des Todes zerbrach
und aus der Tiefe als Sieger emporstieg.
Wahrhaftig, umsonst wiren wir geboren,
hitte uns nicht der Erloser gerettet.

O unfassbare Liebe des Vaters:
Um den Knecht zu erlésen,
gabst du den Sohn dahin!

O wahrhaft heilbringende Stinde des Adam,
du wurdest uns zum Segen,
da Christi Tod dich vernichtet hat.

O gliickliche Schuld,
welch grofen Erloser hast du gefunden!
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65. O wahrhaft selige Nacht,

66. dir allein war es vergonnt,
67. die Stunde zu kennen,
68. in der Christus erstand von den Toten.

69. Dies ist die Nacht,

70. von der geschrieben steht:

71. ‘Die Nacht wird hell wie der Tag,

72. wie strahlendes Licht wird die Nacht mich umgeben.’

73. Der Glanz dieser heiligen Nacht nimmt den Frevel hinweg,

74. reinigt von Schuld,
75. gibt den Stndern die Unschuld,

76. den Trauernden Freude.
77. Weit vertreibt sie den Hass,
78. sie einigt die Herzen

79. und beugt die Gewalten.

80. In dieser gesegneten Nacht, heiliger Vater,

81. nimm an das Abendopfer unseres Lobes,

82. nimm diese Kerze entgegen als unsere festliche Gabel
83. Aus dem kostlichen Wachs der Bienen bereitet,

84. wird sie dir dargebracht von deiner heiligen Kirche
85. durch die Hand threr Diener.

86. So ist nun das Lob dieser kostbaren Kerze erklungen,

87. die entziindet wurde am lodernden Feuer zum Ruhme des Hochsten.
88. Wenn auch ihr Licht sich in die Runde verteilt hat,

89. so verlor es doch nichts von der Kraft seines Glanzes.

90. Denn die Flamme wird gendhrt vom schmelzenden Wachs,

91. das der Flei3 der Bienen fur diese Kerze bereitet hat.

92. O wahrhaft selige Nacht,

93. die Himmel und Erde verséhnt,

94, die Gott und Menschen verbindet!

95. Darum bitten wir dich, o Herr:

96. Geweiht zum Ruhm deines Namens,

97. leuchte die Kerze fort,

98. um in dieser Nacht das Dunkel zu vertreiben.

99. Nimm sie an als lieblich duftendes Opfer,

100. vermihle thr Licht mit den Lichtern am Himmel.

101. Sie leuchte, bis der Morgenstern erscheint,

102.  jener wahre Morgenstern der in Ewigkeit nicht untergeht:

103. dein Sohn, unser Herr Jesus Churistus,
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104. der von den Toten erstand,

105. der den Menschen erstrahlt im osterlichen Licht;
106.  der mit dir lebt und herrscht in Ewigkeit.

107. A. Amen.

3. Gliederung des Textes

Das Layout im deutschen Messbuch vermittelt den Eindruck, dass es um ein
geschlossenes Ganzes geht: alle Zeilen sind ausgefillt und es gibt keine Absitze
oder Zwischenrdume. Dieser Eindruck ist aber falsch. Es gibt schon auf der
Manifestationsebene Demarkatoren, die zu einer gewissen Segmentierung des
Ganzen fithren. Demarkatoren sind zum Beispiel Anderungen in Ort, Zeit,
Aktoren und graphische, logische und thymische Anderungen. Was die
graphischen Demarkatoren angeht: man findet eine Interpunktion im Text (und
auch in der Musik: z.B. Taktstriche). An Hand aller dieser Daten und der
diskursiven Syntax (siche unter 4.1.) kann man den Text gliedern wie ich ihn
oben dargestellt habe.

4. Diskursebene!!

4.1. Diskursive Syntax
Es gibt drei wichtige Elemente der diskursiven Syntax: die Aktorialisation, die
Temporalisation und die Spatialisation.

4.1.1. Aktorialisation

Die diskursive Syntax stellt erstens die Frage: wer spielt eine Rolle? Aus den
Rubriken wird klar, dass der Vollzug des Osterlobs gemil3 dem Szenario vor
allem zwei Rollen unterscheidet: die Rolle des Diakons und der Gemeinde. Es
sind besonders diese beiden Rollen, die abwechseln. An Hand des Vollzugs
dieser Rollen kann man sagen, dass es folgende Szenen gibt:

1-22 Diakon

23-28 Dialog Diakon - Gemeinde
29-106 Diakon

107 Gemeinde

Man kann aber auch die Rollenwechsel im Text selbst, den man das ‘Enoncé’
nennt, beobachten. Auch dort findet man einen Rollenwechsel der Aktoren.

" Far das Schema der Ebenen, siche LUKKEN: Lichtfeier der Osternacht 80 (weitere
Erlduterung dazu: 80 ff)
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a) Szene 1: 1-22
1-4 Engel i Himme!
thr Chére der Engel (1)
thr himmlischen Scharen (2)

5-8 Die Erde
du Exde (5)

9-10 Universale Kirche
Mutter Kirche (9)

11-12 Dieser Raum, diese lokale Kirche (Genreinde)
heilige Halle (11)
das Volk (12)

13-22  Diakon und Gemeinde
Ich (13)
mit mir (17)
mich (19, 21)
geliebte Brider (14)
ihr Zeugen (15)

An Hand der Gliederung der Aktoren kann man jetzt 1-22 weiter gliedern in
kleinere diskursive Einheiten (vergleiche das gewihlte Layout des Textes):

1-4
5-8
9-10
11-12
13-22

In dieser diskursiven Einheit von 1-22 gibt es auffallig viele enunziative aktorielle
Ablosungen. Die Bezeichnung enungiativ braucht eine weitere Erlauterung. Sie ist
abgeleitet vom Substantiv Enungiation: eine technische Bezeichnung des
AuBerungsaktes oder Diskurses. Im ganzen Diskurs gibt es eine
Kommunikation zwischen Sender (Emmgzalor) und Empfinger (Enunsiatir).
Enunziv nun ist dasjenige, was abgeldst wird in die AuBerung (das Enonce)
und also objektiv erzihlt wird (er, es, da, damals usw.). Enungiativ ist dasjenige,
was riickgebunden wird an den Enunziator (ich, wir, du, hier, jetzt, heute usw.).
Anders gesagt: in der Aktorialisation wird hier auffillig oft der zweite Fall
verwendet. AuBerdem findet man mm Text zweimal eine deiktische Anweisung:
diese Kerze (16, 22). Auf diese Weise wird im Text der Prisenz des
Enunziators, in unserem Fall des Diakons, stark akzentuiert. Der Diakon, als
Enunziator, ist vollauf im Text anwesend; desgleichen sind es auch die
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Angesprochenen, die Enunziatire. Dies gibt dem Text emne grofle Lebendigkeit.
Der Text wird eng mit der Enunziation, mit dem AuBerungsakt selbst,
verbunden. Es ist keineswegs die Rede von einem Text auf Distanz. Das
verstirkt die beeinflussende Wirkung des Textes auf den Enunziatdr. Es gibt
einen direkten Kontakt mit thm.

Es gibt noch eine zweite auffillige Sache. Der Destinatir umfasst sowohl den
Himmel als auch die ganze Erde (vgl. ‘allerorten’ (8)). Der Destinatir ist also
allumfassend. Aber man kann auch feststellen, dass der Destinatir allmihlich
von universell und breit, via die allgemeine Mutterkirche, nach dem
Kirchenraum hier, und nach der hier versammelten Gemeinde und threm
Handeln hic et nunc geht. Die Extensitdt wird allmihlich konzentriert auf die
handelnde Gemeinde hier und jetzt: diese Kongentriernng der Extensitit impli-
ztert zugleich eine grofere Intensitit und Prasenz des Geschehens.

Dies alles impliziert gleichsam die Anweisung: du musst den Text mit
mntensiver emotioneller Brille lesen, gegebenenfalls: mit intensiver emotioneller
Stimmung héren, singen. Anders gesagt: hier wird zum Ausdruck gebracht wie
man diesen Text lesen, sagen, horen, singen soll: es geht um den eigenen
Blickwinkel des Textes. Technisch spricht man von der thymischen Dimension.
Das Wort ‘thymisch’, abgeleitet vom Griechischen Wort ‘thumos’, Gemiit,
deutet die affektive Dimension an. Diese thymische Dimension ist nicht sosehr
verbunden mit der interozeptiven kognitiven Wahrnehmung, sondern mit der
sinnlichen Wahrnehmung, Sie ist unmittelbar verbunden mit der Wahrnehmung
der eigenen IK&rperlichkeit, semiotisch bezeichnet mit dem Begriff
Propriogeptivitar. Sie hat zu tun mit der sensitiven Schicht des Textes, die sehr
konkret 1st. Via diese Schicht gibt der Enunziator eine spezielle Leserichtung,
gegebenenfalls Horrichtung, an.

Was die thymische Dimension betrifft, kann man auf weitere Daten hin-
weisen. Es gibt schon am ersten Anfang des Osterlobs eine groBe Spontaneitit
und Direktheit. Zweimal klingt gleich am Anfang: ‘Frohlocket’ (1,2): es sind die
ersten Worter in Zeile 1 und 2. Da steht also nicht: ‘Thr, himmlische Chore der
Engel, frohlocket’, nein, ‘Frohlocket’ steht voran. Weiter steht da: ‘preiset’ (4),
‘Lobsinge’ (5), ‘Siehe’ (8) (sehr deiktischl), “Toéne’ (11, 12). Dies alles gibt der
euphoren Stimmung eine starke Expressivitit. Auch geht es um den
‘ethabenen’ Konig (4). Und gesprochen wird nicht von strahlen, sondern von
dberstrahlen (6). Das Dunkel ist ‘alerorten’ geschwunden (8). Es ist die Rede von
einem ‘herrlichen’ Glanze (10) und von ‘michtigem’ Jubel (12). Auf diese Weise
bestimmt der Enunziator seine Position in Bezug auf den Durchschnitt. Man
kann nicht nur sprechen von einer Euphorie, sondern gerade von einer grolen
Euphorie wegen einer ‘erhabenen’ Person und eines gewaltigen Geschehens.
Diese stark emotionale Schicht findet man auch in 13-22: es geht um ‘geliebte
Brider’ (14) und um den Diakon als denjenigen, der ohne sein Verdienst, aus
reiner Gnade, berufen wurde (19-20) und der demiitig um Hilfe fragt bei seiner
besonderen Aufgabe des Lobgesanges der Kerze.
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b) Szene 2: 23-28

In dieser Szene findet man den bekannten Eroffnungsdialog des eucha-
ristischen Gebetes. Dieser ist mehr formell und sachlich. Es st die Rede von
dem formellen Ritual der Kommunikation zwischen Vorsteher, Gemeinde und
dem Herrn. 12

c¢) Szene 3: 29-106 (mit vielen Unterszenen)

Auf der Ebene der Rubriken (der Enunziation) ist der Diakon der einzige
Aktor. Er wird jedoch transformiert zu einem kollektiven Aktor, nimlich
Diakon mit Gemeinde. Auch der Gemeinde ist Enunziator. Vorausgesetzt wird,
dass sie einstimmt mit dem Diakon.

Jetzt sind nicht mehr die Engeln, die Erde, diese Gemeinde Enunziatir, wie in
1-22, sondern Gott. Also gibt es auf der eine Seite: den Diakon zusammen mit
der Gemeinde als Enunziator und auf der anderen Seite Gott als Enunziatir. Es
geht hier also um eine andere Kommunikation als vorher in 1-22, nimlich
zwischen Diakon + Gememde und Gott.

Man kann auch die AuBerung als solche, das ‘Enoncé, beobachten. Dann
findet man in erster Instanz zwei Aktoren, namlich Gott der Vater und Christus
(30-40, 52-56, 80-82, 95-103). Aber es gibt weitere Aktoren: die Nacht (41-43,
46-51, 65-68, 69-79, 92-94), die leuchtende Siule (44-45), die unfassbare Liebe
des Vaters (57-59), die heilbringende Siinde Adams (60-62), die glickliche
Schuld (63-64), die heilige Kirche und seine Diener (85, 95-103), das Licht der
Kerze (88-91). An Hand dieser Daten kann man, wenn man dabei auch die
verschiedenen Programme mitnimmt, 29-106 wie folgt weiter gliedern:

29-33

34-36

37-40

41-43

44-45

46-51

52-56

57-59

60-62

63-64

65-79

80-91 (mit Untersequenzen): 80-82 (der Vater)
83-85 (die Kirche und ihre Diener)
86-91 (die Kerze und ihr Licht)

92-94

95-106 (mit Untersequenzen):  95-100 (wit, der Herr)

12 Fiir cine detaillierte semiotische Analyse dieses Dialogs verweise ich nach VAN
TONGEREN: Analyse sémiotique d*un rituel 19-26.
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101-106 (die Kerze und ihr Licht, der
Mozrgenstern Jesus Christus)
107

Auffallend ist, dass der Text in dieser Szene in erster Instanz emungiy ist: Gott
und Christus werden nur auf enunzive Weise genannt: ‘den verborgenen Gott’
(30), ‘den allmiachtigen Vater’ (30), ‘seinen eingeborenen Sohn’ (32). Dabei ist
es wohl so, dass der Sohn unmittelbar an uns ‘riickgebunden’ wird: wnsern
Herrn Jesus Christus’ (32). Dann aber geht es wieder enunziv weiter: ‘Er hat fir
uns’ (34) und ‘das heilige Osterfest, an dem das wahre Lamm ...

Aber von Zeile 41 an wird der Text sehr nachdriicklich enungiativ:

- viermal folgt die deiktische Formulierung ‘Dies ist die Nacht’ (41, 44, 46, 52),

- dann viermal eine sehr geprigte enunziative Rickbindung (57, 60, 63, 65),

- nachher folgt wieder zweimal eine deiktische Formulierung (69: dies ist die
Nacht, und 80: in dieser gesegneten Nacht),

-und dreimal eine enunziative Rickbindung (80: ‘heiliger Vater’, 92: ‘O
wahrhaft selige Nacht’, 95: ‘wir’, ‘Herr’),

-und zum Schluss findet man enunziv Jesus Christus, aber wohl mit
Riickbindung an dem Vater (103: ‘dein Sohn)’ und an uns (103: ‘unser Herr
Jesus Christus’).

Es ist wichtig, dies alles zu registrieren. Denn von dieser Beobachtung aus kann
man genauer den tensiven Spannungsbogen des Exsultet analysieren. Das
Osterlob fingt nach dem Dialog objektiv, mit einer gewissen Distanz, an. Die
Ablosung ist eine disjunktive Ausrichtung.’® Durch die Ablésung macht sich
die Welt des Diskurses los vom einfachen Erlebten (‘vécu’). Der Diskurs
verliert da an Intensitit und gewinnt an Weite. Die Abldsung ist per Definition
pluralisierend. Viele Dinge kénnen so detailliert zum Ausdruck kommen. Das
ist auch beim Exsultet der Fall. Es ist bezeichnend, dass man eine Aufzihlung
der Heilstaten findet: das Zahlen der Schuld und das Ausléschen des
Schuldbriefs (34-36), das Schlachten des wahren Lammes (38), die Befretung
aus Agypten (42-43), das Vertreiben des Dunkels durch die leuchtende Siule
(45), das Scheiden der Gliubigen von den Lastern der Welt (47-48), das dem
Elend der Siinde Entreiflen der Glaubigen (49), das sie Hineinfihren ins Reich
der Gnade (50), das sie Einfugen in die heilige Kirche (51), das Zerbrechen der
Ketten des Todes durch Christus (53), sein Emporsteigen aus der Tiefe als
Sieger (54). Es ist wirklich eine ganze Aufzihlung von vielen Vorgingen.

Aber zugleich kann man bemerken, dass allméhlich, und das zum Teil (in 41-
56) kombiniert mit der Aufzihlung, sich eine starke Riickbindung vollzieht:

13 Vgl. J. FONTANILLE: Sémiotigne du disconrs (Limoges 1988) 94.
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- zuerst viermal via eine deiktische Formulierung (41-56),

- dann viermal via eine nachdriickliche Riickbindung (57-68),
- dann zweimal via eine deiktische Formulierung (69-91),

- und zum Schluss einmal via eine Rickbindung (92-94).

Diese deiktische Formulierungen und Rickbindungen realisieren wieder eine
Konjunktion, eine Verbindung mit dem Enunziator. Auf diese Weise kommt
der Enunziator allmiahlich wieder in seinem Akt der Enunziation so nahe wie
moglich und gibt der Intensitit Prioritit.!

Bisher handelte es sich vor allem um die Inbaltsformen. Man kann aber auch
die Ausdrucks-formen als solche genauer observieren:

1) Die deiktische Formulierung Dies ist die Nacht

41-42  Dies ist die Nacht, die

44-45  Dies ist die Nacht, in der
46-47 Dies ist die Nacht, die

52-53  Dies ist die selige Nacht, in der

- Zuerst kann man sagen, dass die deiktische Formulierung einen starken
Akzent hat. Jedesmal fangt der Satz an mit ‘Dies ist’.
- Zweitens findet man hier eine doppelte Gliederung in der deiktischen
Formulierung:
(1) zweimal der Wechsel ‘die’ <---> ‘in der’, wobei der zweite Wechsel
durch die Hinzufigung des Adjektivs eine Klimax ergibt;
(2) dremmal dasselbe ‘Dies ist die Nacht’ und beim vierten eine Hinzufiigung
‘Dies 1st die selzge Nacht, was eine Klimax bewirkt.

In beiden Gliederungen gibt es also eine Klimax und das hat eine starke
Wirkung.

2) Riickbindung O ...

57 O unfassbare Liebe des Vaters

60 O wahrhaft heilbringende Stinde des Adams
63 O glickliche Schuld

65 O wahrhaft selige Nacht

Hier findet man viermal den Anfang ‘O, der ein Ausdruck der Verwunderung
ist und der die Ruckbindung sehr betont. Dabet ist es so, dass es eine doppelte
Gliederung gibt durch die Wiederholung des Wortes ‘wahrhaft’. Das gibt

14 FONTANILLI : Sémiotique du discours 94.
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zweimal eine Art Klimax. Und durch das Wort ‘Nacht’ in 65 wird die letzte
Klimax mit der vorgehenden (unter 1) verbunden.

3) Deiktische Formulierung und Reckbindung

69 Dies ist die Nacht
80 In dieser gesegneten Nacht
92 O wahrhaft selige Nacht

Man kann festhalten, dass hier die Varianten aus den vorgehenden deiktischen
Formulierungen (1) und Rickbindungen (2) zusammenfassend wiederholt
werden, namlich

Dies ist die Nacht (41)

Dies ist die Nacht, in der (44-45)

O wahrhaft selige Nacht. (65)
Und man kann auch observieren, dass sowohl (1) als auch (2) das Wort ‘selig’
genau i der (End)klimax verwenden. Auf diese Weise wirkt 92 ‘O wahrhaft
selige Nacht® als ein wirklicher Abschluss und ein zur Ruhe kommen: eine Art
von Nachklang.

In 95-103 findet man dann eine demiutige Passage (‘Darum bitten wir’), die
man leicht verbinden kann mit der demutigen Passage am Ende der Einleitung
in 13-22 (‘Darum bitte ich’). In dieser Passage kehrt noch einmal ‘diese Nacht’
wieder und es wird dreimal enunziv (97, 99, 101), das heillt mit einer gewissen
Distanz, die Kerze erwahnt.

In 31 wird gesungen, dass es wiirdig und recht ist ‘mit aller Glut des Herzens
zu rihmen’. Es ist offensichtlich, dass das Osterlob in der ausfiithrlichen dritten
Szene von 29-106 einen sehr starken Spannungsbogen hat. Nach einem Anfang
mit einer gewissen Distanz und einer mehr sachlich ausgedehnten Extensitit
steigt schon bald die Tension, mit der O-Passage als héchste Klimax, Ausdruck
grofler Verwunderung. Das O verbindet das Ich sehr intensiv mit dem
Wertobjekt: es st die Rede von einer sehr starken Konjunktion. Dabei wird das
Wertobjekt als etwas wirklich neues und unerwartetes, als intensiv anwesend
und nahe angesprochen.!> Es gibt also im Exsultet eine immer stirkere tensive
Differenz in der Ausdruckstorm. Dies findet seinen Hohepunkt in 55-68. In 55-
56 gibt es das exklamative ‘wahrhaftig’; und besonders das viermal O (57-68)
wirkt ein wie eine Irruption der ‘Glut des Herzens’, von der in 31 die Rede ist.

Dieser Spannungsbogen in der Ausdrucksform korrespondiert nun mit der
Inbaltsform. Prizis in dem Teil von ‘wahrhaftig’ (55-56) und in der O-Passage
(57-68) befindet sich auch das groBte Paradox. Zuerst heilit es: ‘umsonst wiren
wir geboren, hitte uns nicht der Erléser gerettet’ (55-56). Und dann geht es
noch weiter: nach der Liebe des Vaters werden sogar die Stinde und der Schuld
selbst mit Verwunderung angesprochen als etwas hervorragendes, als ein

1 Vgl J. FONTANILLE & C. ZILBERBERG: Tension et signification (Liege 1998) 91-110.
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Wertobjekt das uns ganz ubersteigt (60-64). Das Negative wird bewundert als
etwas Positives! Es gibt also eine starke semi-symbolische Homologie zwischen der
Ausdrucksforn und der Inhaltsform.

Nach dieser Klimax nimmt der Spannungsbogen wieder allmahlich ab. Es
folgt eine Zusammenfassung mit Zitat (69-72), eine neue sachliche Aufzihlung
(siehe 73-79) und eine Bitte mit einer ausgedehnten Auseinandersetzung und
nachtrigliche Betrachtung (eine Art Bilanz) iiber die Kerze als besonderes
Wertobjekt (80-91): die Kerze hat etwas bleibendes, duratives, unvergingliches.
Noch einmal klingt als eine zusammenfassende Klimax und Nachklang in 92-
94:

O wahrhaft selige Nacht,
dic Himmel und Erde verséhnt,
dic Gott und Menschen verbindet.

Und dann wird, mit einer gewissen Distanz, Demut und Beherrschung, mit
einem flehentlichen Gebet in 95-107 abgeschlossen.

In der tensiven Semiotik hat man mehrere kanonische narrative Schemen der
Tension ausgearbeitet. Man unterscheidet ein Schema des Abnehmens (‘déca-
dence’), des Aufsteigens (‘ascendance’), der VergréBerung (‘amplification’) und
der Abschwichung (‘atténuation’) .16 Mir scheint, dass wir im Exsultet eine
Kombination des Schemas des Aufsteigens und des Abnehmens finden. In der
O-Passage kommt m.E. das Schema des Aufsteigens zur Vollendung.
Fontanille bemerkt, dass man in diesem Schema eine finale Tension findet, die
mit einem gewissen Glanz (‘éclat’) und auf eine affektive Weise alles
zusammenbringt, was vorausgeht. Und das wird gewohnlich auch ausgeprigt in
der Syntax des Satzes selbst, die oft als ‘le type dit exvlamatif charakterisiert
werden kann.!?

d) Szene 4: 108
In der letzten Szene ist im ‘Amen’ die Rede von einer rituellen positiven
Sanktion durch die Gemeinde.

4.1.2. Temporalisation
Das Exsultet vollzieht sich heute: hier und jefgz. Der Ausgangspunkt im ganzen
Diskurs 1st die aktuelle Enunziation selbst.

16 FONTANILLE: Sémeotigue du discours 103-109.

17 BONTANILLE: Sémiotigue du disconrs 105-106. Mann kénnte die affcktiven Ausdriicke
noch weiter aufspuren und ihnen nachgehen, was mehr als durchschnirtlich zum
Ausdruck gebracht wird. Im Gesagten wurde aber schon geniigend detailliert dic
affektive Schicht des Exsultet semiotisch erldutert.
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a) Szene 1: 1-22

Hier findet man eine Anregung, gerichtet an Himmel (die Engel) und Erde
(universale Kirche, die lokale Kirche, Diakon und Gemeinde), jerzz den
Lobgesang zu vollziehen.

b) Szene 2: 23-28
Via einen gegenseitigen Dialog folgt hier eine Anregung an Diakon und
Gemeinde jergr am Lobgesang tellzunehmen.

c) Szene 3: 29-107
In dieser Szene vollzieht sich jetgz der Lobgesang: in diesem Lobgesang werden
die Heilstaten der Vergangenheit besungen als heute anwesend.

In 34-36 heildt es:

Er hat flir uns beim ewigen Vater Adams Schuld bezahlt,
und den Schuldbrief ausgeléscht mit seinem Blut,
das er aus Liebe vergossen hat.

Es geht hier um eine Handlung die einmal da war, die aber einen bleibenden,
durativen Effekt hat. Man kénnte lange iiber diese Verse sprechen. Ich habe
diese Verse via den terminologisch-historischen Weg ausfiihrlich in meiner
Lizenzthese iber die Stinde als Debitum und in meiner Dissertation tber die
Erbstinde in der rOmischen Liturgie untersucht.’® Jetzt geht es darum, diese
Verse als einen Einzelteil des semiotischen Ganzen anzusehen. Und dabet ist es
wichtig anzumerken, dass die Handlung selbst in 34-36 klar ausgeprigt wird als
eine vergangene Handlung.

Aber dann kommen schon bald im Exsultet Vergangenheit und heutige Zeit
auf eine Uberraschende Weise zusammen.

- Gesagt wird: ‘Gekommen ist das heilige Osterfest’ (37). Es handelt sich also
um das ‘Heute’, und in diesem Heute wird etwas vergangenes vollzogen:
gesprochen wird vom heiligen Ostetfest ‘az de das wahre Lamm geschlachtet
ward’ (38).

- Daraut wird dann noch stirker das vergangene Geschehen im Prisens
angedeutet, wo vom Lamm gesprochen wird, ‘dessen Blut die Turen der
Gldubigen beifigr, und das Volk bewabrt vor Tod und Verderben’ (39-40).

18 G. LUKKEN: Zonde als debitum. Beknopt ondersoek naar de theologische achtergronden van het
debitumbegrip in de liturgie (= licentiaatsscriptic Gregoriana) (Rome 1962); G. LUKKEN:
De erfzonde in de Romeinse liturgie. Onderzoek naar de erfzonde in de Romeinse sacramentaria en de
onde doopliturgie (= Disscrtatio ad lauream, Universitas Gregoriana, Rome) (Haaren 1960)
195-220 = englische Ubersctzung: Original Sin in the Roman Liturgy. Research into the
Theology of Original Sin in the Roman Sacramentaria and the early baptismal Liturgy (Leiden
1973) 167-187.
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- Und es geht noch weiter: vergangene Ereignisse werden erzihlt als vollzogen
in dieser Nacht (46-54). Viermal klingt ‘Dies ist die Nacht’, mit als Klimax das
vierte mal: ‘Dies ist die selige Nacht’. In diesem vierten ‘Dies ist die selige
Nacht” handelt es sich um die Auferstehung Christi (53-54).

- Dann folgt das viermal exklamative ‘O’ und dieses ‘O’ wird wieder
abgeschlossen mit einer noch stirkeren Exklamation: ‘O wahrhaft selige
Nacht’ (65). Notiere dabei, dass die Nacht zweimal ein wirkliches Subjekt des
Handelns, st (‘die™: 41-42, 46-47), und zweimal eine Bezeichnung der Zeit (‘in
der’: 44-45, 52-53). Und nicht allein das ‘O’ und das ‘selig’ wird in 65 an diese
Nacht hinzugefiigt, aber auch der Ausdruck ‘wahrhaft’. Nun, prizis wird auch
hier wieder die Auferstehung Christi besungen.

- Dann wird in 69-72 nachdriicklich die Vergangenheit mit dem Heute in
Verbindung gebracht: Diese Nacht ist die ErfGllung einer Prophezetung in
Psalm 139,11. Hier wird die Intensitit verbunden mit einer gewissen sich
auseinandersetzenden und  erklirenden  Extensitit, nimlich  einer
Prophezenng,

- Auf diese Prophezeiung folgt eine sachliche Aufzdhlung der heilsamen
Friichte dieser Nacht (73-79).

- Auflerdem findet man hier dreimal die Nacht (69, 80, 92), zweimal als eine
Bezeichnung der Zeit (69: Dies ist die Nacht, von der’; 80: ‘In dieser
gesegneten Nacht’), und einmal als Subjekt des Handelns (92: ‘O wahrhaft
selige Nacht, die”). Die beiden Bezeichnungen der Zeit in 69 und 80 sind mehr
explikativ und extensiv, worauf dann noch einmal in 92 eine Intensivierung
folgt, die zugleich eine Art Zusammenfassung ist.

Was die Bize in 80-91 angeht: hier wird der Text, wie gesagt, wieder mehr
ausdehnend: extensiv. Im Gebet ist eine Art nachtrigliche Betrachtung
impliziert: eine sanktionierende Terminativitit. Das Osterlob tendiert hier zum
Ende hin. Diese Passage fingt auf enunziative Weise an: ‘In dieser gesegneten
Nacht, heiliger Vater, nimm an das Abendopfer unseres Lobes, nimm diese
(nochmals eine detktische Bezeichnungl) Kerze entgegen ..." (80-82), aber setzt
dann in Bezug auf die Betrachtung der Kerze explizit auch enunziv fort: die
Kerze wird bezeichnet als ‘sie” (84), und vom Osterlob wird auf objektivierende
Weise gesprochen: So ist nun das Lob dieser kostbaren Kerze (wieder ein
Moment detktisch) erklungen’ (86) usw. In diesem mehr explikativen Teil wird
uber die Flamme und das Licht der Kerze als etwas duratives gesprochen und
auf diese Weise wird die Aufmerksamkeit auf die Zukunft gerichtet.

In 95-107 erklingt dann noch einmal das ‘in dieser Nacht’ (98). Von der Kerze
wird aber nur noch enunziv gesprochen: ‘die Kerze’ (97), ‘sie” (99, 101), ‘hr
Licht’ (100). Die Kerze verliert auf diese Weise sozusagen ihre Nihe und wird
objektiviert und mehr auf Distanz gestellt. Und der Blick richtet sich nun nicht
mehr auf das Hier und Heute, sondern auf die noch nicht anwesende Zukunft
der Parusie. Jetzt geht es um die sich ausdehnende Zeit. So endet das Osterlob
auf extensive Weise.
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Noch zwe1 wichtige Bemerkungen will ich mit der Temporalitit verbinden.

1) Die Semiotik der mythischen Préisen;

Im Exsultet wird vielfach gesagt, dass es um die Nacht geht, in der vergangene
Heilsereignisse wirklich prisent werden. Fontanille und Zilberberg weisen in
Bezug auf die semiotischen Modalisierungen der Existenz auf die besondere
Art der mythischen Existenz. In der mythischen Existenz bekommt das uns
jetzt und hier iiberkommende Geschehen (‘advenir’) eine spezielle Modalisie-
rung: die der Authentizitit einer wieder zum Leben erweckten Abwesenheit. Es
handelt sich dabei um eine wirkliche Prisenz, aber dann eine Prisenz, die ihre
Giltigkeit entlehnt an ihrer vorhergehenden Immersion in die Vergangenheit.
Die christliche Anamnese gehdrt ohne Zweifel zu dieser Klasse des mythischen
Diskurses.?®

2) Ausdrucksform und Inbaltsform geben susammen

Das Exsultet betont wiederholt das Einmalige und Einzige dieser Nacht und
des Lichtes der Osterkerze, Symbol von Christus dem Auferstandenen. Diese
Nacht 1st wie keine andere Nacht. Besonders stark wird dies in 65-68 betont:
allein dieser Nacht ‘war es vergdnnt, die Stunde zu kennen, in der Christus
erstand von den Toten’. Es geht wirklich um eine auBlerordentliche Nacht mit
einer auBerordentlichen Stunde, eine Nacht mir ihrer eigenen christlichen
Identitit. Es fallt nun auf, dass die Ausdruckform dieser Nacht hier im Exsultet
den hochsten Grad der Intensitit bekommt und die O-Exklamationen wie eine
Klimax abschlie8t: ‘O wahrhaft selige Nacht’ (65). Nun, gerade in dieser Nacht
und seiner geheimnisvollen, fiir uns verborgenen Stunde, realisiert sich die
ganze Extensitit der Zeit: die Vergangenheit und die Zukunft kommen da im
Heute zusammen. So versucht das Exsultet das Ereignis der Auferstehung
durch die Ausdrucksform auch somatisch fiuhlbar zu machen: es gibt hier
wirklich, was die Ausdrucksform angeht, ein ‘per visibilia’ des Lichtes der
Osterkerze und ein ‘per audibilia’ des Wortes. Man kann dabei von einer semi-
symbolischen Relation zwischen Ausdrucksform und Inhaltsform sprechen: der
Ubergang der ordentlichen Nacht zu dieser auBerordentlichen Nacht und
auBlerordentlichen Uhr kann man homologieren mit dem Ubergang vom Tode
Christi zu seiner Auferstehung? Die wirkliche Prisenz der Auferstehung
Christi, die in der Anamnese impliziert ist, kommt uns durch diese intensiven
Ausdruckformen sehr nahe.

4.1.3. Spatialisation

a) Szene 1: 1-22

Diese Szene handelt von den Ridumen des Himmels, der ganzen Erde, der
Mutter Kirche, dieser heiligen Halle (dieser Gemeinde). Allmihlich konzentriert

19 FONTANILLL & ZILBERBERG: Tension et signification 124-125 (vgl. auch 91-111).
20 Fir die semi-symbolische Relation, siche LUKKEN: Lichtfeicr der Osternacht 86-87.
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das Exsultet sich auf den Raum hier. Der Hauptraum des Diskurses ist diese
Halle, diese Gemeinde. Dort muss das Osterlob zum klingen kommen. Der
Raum der Gemeinde hier ist der utopische Raum, das heif3t: der Raum, wo die
eigentliche Handlung statt findet.

Der Glanz des Lichtes, der die Erde tberstrahlt und umleuchtet, kommt ‘aus
der Hohe’ (6-7). Auch die Mutter Kirche ist ringsum von Licht und Glanz
umkleidet (9-10). Und der Diakon bittet den Vater, ihn mit dem Glanz seines
Lichtes aus der Hohe zu erleuchten (21).

b) Szene 2: 23-28
Hier wird die vertikale Richtung des Lobgesanges, als gerichtet auf den Herrn
(in die Hohe), introduziert: ‘Erhebet die Herzen’ (25).

c) Szene 3: 29-106

Der Raum dieser Gemeinde wird verbunden mit vielen anderen Riumen:
Agypten (42), dem roten Meer (43), der leuchtenden Siule in der Wiiste (45),
den gliubigen Christen heute auf der ganzen Erde (47), dem Reich der Gnade
(50).

In 54 und 68 kommt das zentrale Geschehen der Auferstehung, das im
Exsultet besungen wird, zum Ausdruck als eine vertikale Bewegung,

In 93-94 kehrt der Lobgesang gleichsam zum Anfang zuriick, aber die
raumliche Lage hat sich gedndert. Am Anfang gibt es einen Lobgesang, der
ausgeht von Himmel und Erde als zwei separierten Riaumen (1-8). Aber am
Ende sind durch die vertikale Bewegung der Auferstehung der Raum oben und
der Raum unten, Himmel und Erde, versdhnt zusammengebracht.

Vom Licht der Kerze wird gesagt, dass es sich in die Runde verteilt (88): eine
kreisférmige horizontale ausdehnende Bewegung (88). Und dieses horizontal
ausgedehnte Licht hier und jetzt muss sich vermihlen mit den Lichtern des
Himmels (100), besonders mit dem Morgenstern, der in Ewigkeit nicht
untergeht und also bleibend im Himmel ist (102). Es gibt auf diese Weise eine
integrale Verbindung von unten und oben: eine horizontal-vertikale Bewegung
und Verbindung. Also steht die Auferstehung zentral: sie hat flir diese Erde
eine horizontale, aber auch eine vertikale Wirkung: die Auferstehung Christi
bringt Himmel und Erde wirklich zusammen. Und wenn man die Zeit dabei
bezieht, kann man sagen, dass sie auch Vergangenheit, Heute und Zukunft
zusammenbringt. So ist im Lobgesang die Auferstehung Christi wirklich das
zentrale Geschehen, sowohl in der Zeit als auch im Raum.

4.2, Diskursive Semantik

In der diskursiven Semantik geht es um die Figurativitit des Diskurses, insofern
der Diskurs nach unserer Welt verweist. Der Begriff Fionr deutet auf ein
elementares Stiickchen des Inhalts, das zusammen mit anderen verwandten
Einheiten der Bedeutung (Figuren) einen Pfad, einen Weg im Diskurs bildet,
den man einen figurativen Parkurs nennt. Einen solchen figurativen Parkurs kann
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man als eine Art Mikro-Erzihlung innerhalb des Ganzen des Diskurses
betrachten.

Jeder Mensch verfigt uber eine diskursive Erinnerung, eine Art lebendiges
Worterbuch, in dem schon bekannte figurative Parkurse, gegebenenfalls Mikro-
Erzihlungen, aufgeschlagen sind. Der Leser kann nun versuchen, diese schon
bekannten Parkurse oder Mikro-Erzihlungen, woraus der Erzihler geschépft
hat, im Diskurs zu entdecken und aufzuspiiren. Diese Mikro-Erzidhlungen
bilden sozusagen die Dekoration, den Hintergrund, den der Erzihler bei der
Entwicklung seiner Erzihlung benttzt.

Mit der Aufzihlung der Mikro-Erzihlungen hat man noch nicht gesagt,
worum es in diesem Diskurs eigentlich geht, was die Thematik ist. Jeder
Schriftsteller bringt namentlich die Mikro-Erzdhlungen auf eine besondere
Weise in seinem Diskurs zusammen. Die Frage ist: in wessen Namen haben
diese figurativen Parkurse, gegebenenfalls diese Mikro-Erzihlungen, ihren
Platz in diesem Diskurs bekommen? Was bindet sie zusammen? Was gibt thnen
die Kohirenz? In welcher Hinsicht spricht dieser Diskurs uber unsere Welt?
Nach Ferdinand de Saussure entsteht nun Bedeutung durch Differenz. Wir
wissen was ‘grof3’ ist durch die Opposition mit ‘Klein’. Es ist also wichtig, in
den figurativen Parkursen die Oppositionen aufzuspiiren. Man kann versuchen,
zuerst detailliert die Thematik in den verschiedenen figurativen Parkursen zu
entdecken. Welche Oppositionen gibt es dort? Auf diese Weise kann man die
thematischen Parkurse entdecken. Und zum Schluss kann man dann innerhalb
dieser figurativen und thematischen Parkurse nach dem alles iiberwdlbenden
und durch alle figurative und thematische Parkurse gehenden Hintergrund
suchen und nach der endgiltigen Thematik. Man sucht auf diese Weise nach
dem iberwiegenden Hintergrund des Diskurses: der figurativen Isotgpie, und auch
nach der dominierenden Opposition, die durch alle Parkurse hingeht: der
thematischen Lsotopie.

4.2.1. Die Mikro-Erzdhlungen: die figurativen Parkurse und die
thematischen Parkurse im Exsultet?!

a) Ein Lobgesang

Schon die Uberschrift ‘Das Osterlob’ gibt an, dass es sich um einen Lobgesang
handelt. Und weiter kann man darauf hinweisen, dass der Gesang selbst von
freudiger Lobpreisung (1, 2, 3, 4, 5, 9, 11, 12, 22, 31, 33, 81, 86) und
Verwunderung (57-68, 92-94) durchdrungen ist. Van Tongeren bemerkt, dass
der lobpreisende Charakter im niederlindischen Text stark auditiv und
musikalisch ist. Dies gilt auch fiir das deutsche Osterlob (3: Posaune; 11-12:

2 Der 1n FuBnote 4 genannte Artikel von Louis van Tongeren tber den niederldndi-
schen Text der kurzen Version des Exsultet war mir eine héchst willkommene Hilfe
beim aufspiiren der figurativen und thematischen Parkurse im deutschen Osterlob.
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To6ne). Man kann also von einer Mikro-Erzihlung von freudiger und bewun-
dernder Lobpreisung sprechen.

Nun ist die Frage: welche Oppositionen spielen in dieser Mikro-Erzahlung, in
diesem figurativen Parkurs, eine Rolle? Was wird thematisiert?

Zuerst kann man sagen, dass man hier eine positive Wertung eines
Geschehens findet. Gerade als Lobgesang bewirkt das Exsultet einen Ubergang
von einer dysphoren oder einer nicht- euphoren Stimmung zu einer euphoren
Stimmung. Aber es gibt auBerdem noch zwei spezifische Dinge: Im Lobgesang
kann man zwei weitere besondere Oppositionen finden.

- Man kann feststellen, dass der Lobgesang breit anfingt mit Himmel und Erde
und dann einen Ubergang vollzieht zum mehr Spezifischen und Besonderen:
zu der untversalen Kirche und besonders zu dieser Gemeinde, um am Ende
Himmel und Erde mit einander zu verbinden. Hier gibt es die Oppositionen
/universal/ und /total/ versus /besonders/ und /partiell/.

- Wir haben auch gesehen, dass es im Exsultet mehrere Uberginge gibt von
einem Akzent auf die Extensitit zu einem Akzent auf die Intensitit und
umgekehst. Es gibt Stellen, wo der Lobgesang sachlich, zuriickgezogen und
ausgedehnt ist und Stellen, wo er exuberant, passioniert und konzentriert ist.
Hier gibt es die thematischen Werte Extensitit versus Intensitit.

b) Ein Kdnig, der Sieger iiber die Finsternis ist
Der Lobgesang ist an einen Konig gerichtet, der Sieger iiber die Finsternis ist.
Dieser Konig ist nicht ein durchschnittlicher Konig, sondern ein erhabener (4)
und groBer (7) Konig, der spiter noch als ein aullerordentlich groBer Erléser
(64) beschrieben wird und wiederholt wird als ‘der Herr’ und “unser Herr’. Es
geht also um einen besonderen, einzigartigen und exklusiven Konig. Nicht
einen Konig wie man diesen iiberall finden kann, sondern einen, der iiber alle
anderen IK6nige herausragt. Br steht in Opposition zum Durchschnittlichen.
Und dieser Kénig ist ein Sieger iber die Finsternis. Gerade dieser Sieg wird
schon am Anfang des Exsultet erwihnt als das Motiv der Lobpreisung: ‘Preiset
den Sieger’ (4). Und in welcher Hinsicht der ethabene Konig Sieger ist, kommt
schon bald zum Ausdruck. Es hat zu tun mit dem allerorten Vertreiben der
Finsternis und dem in Licht und Glanz Stellen (5-10). Im Lobgesang handelt es
sich um die Verkindigung, den Lobpreis dieses Lichtes und dieser Kerze (15-
16, 22). Es handelt sich um den totalen Sieg iiber den Feind ‘Finsternis’ (8).
Thematisiert wird der Ubergang von Finsternis zum definitiven und vollen
Licht. Das wird wiederholt zur Sprache gebracht. Immer wieder geht es um
diese Nacht, in welcher der Ubergang zum vollen Licht statt findet. Es ist die
Rede von dem Gedichtnis der leuchtenden Siule (wie eine Osterkerze) beim
Durchzug durch die Wisste (44-45) und die Erfillung von Psalm 139, 3, wo
gesagt wird, dass die Nacht so hell wird wie der Tag und, dass die Nacht —
widerspruchsvoll — mich umgeben wird wie strahlendes Licht (71-72). Es geht
um das durative Licht der Osterkerze, das hier wirksam ist (86-91, 97-98) und
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das in dieser Nacht weiter brennt, bis der Morgenstern erscheint der niemals
mehr untergeht: die erleuchtende Erscheinung des Auferstandenen, die Parusie
Jesu Christi (101-104): der letzte und terminative Sieg. Auf diese Weise verfolgt
und sanktioniert das Exsultet mit groBer Freude und Affektivitit dasjenige, was
sich vollzogen hat im vorhergehenden Lichtritus und das auf durative Weise
reprasentiert wird in der brennenden Osterkerze und in den Kerzen, die in den
Hinden der Gemeinde sind. Man beachte die Anspielungen auf die Kerze 16,
22, 82, 86, 91, 97 usw. Churistus ist also der absolute und definitive Sieger der
Finsternis.

Zusammenfassend kann man sagen: Es gibt den Ubergang von groBer und
volliger Finsternis zum volligen, definitiven, durativen und sogar ewigen Licht -
wobet die Nacht hell wird wie der Tag -, bewirkt, nicht von einem
durchschnittlichen, sondern einem aullerordentlichen Konig.

¢) Ein Dialog

Der Dialog besteht aus dem rituellen Dialog der Prifation. Eine vollstindige
semiotische Analyse dieses rituellen Dialogs findet man, wie gesagt, bei Louis
van Tongeren.2? In diesem Dialog verbinden sich Vorsteher und Gemeinde auf
eine nicht sichtbare Weise miteinander und mit Gott dem Herrn, der es Wert
ist, bedankt zu werden.2> Dieser Dialog thematisiert also den Ubergang vom
Abstand zur Nihe. Es gab schon eine Nihe zwischen Gemeinde, Diakon und
Gott, aber jetzt wird via diese rituelle Formel diese Nihe aufs neue markiert
und realisiert, auf dem Hintergrund des rituellen Dialogs.

In der Folge des Exsultet wird dieser Dialog mit Gott nun fortgesetzt, und
dies wegen des Heilshandelns seines Sohnes. Im rituellen Dialog wird Gott
noch auf enunzive Weise genannt, aber es gibt schon etwas enunziatives:
gesprochen wird von ‘dem Herrn, unserm Gott’(27). Nachher aber wird Gott
nur enunziativ angesprochen und vollzieht sich die Verbindung mit Gott sehr
emotional und affektiv (57). Im Exsultet geht der Dialog also von sachlich nach
emotional: von einem distanzierten, rituellen und formellen Kontakt nach einer
emotionalen, nahen und faszinierten Bewunderung.

Es ist also nicht nur die Rede von einem Ubergang vom Abstand zur Nihe,
aber auch von einer formellen Nihe zu einer besonderen und intimen Nahe.

d) Erlésung aus Siinde und Schuld

In 34-36 wird vom Bezahlen der Schuld Adams beim ewigen Vater und vom
Ausloschen des Schuldbriefes mit dem Blut Jesu Christi gesprochen. Wie
gesagt, haben diese Zeile einen besonderen historischen Hintergrund.* Ich
gehe auch hier nicht weiter darauf ein. Jetzt ist es nur wichtig zu konstatieren,

22 VAN TONGHEREN: Analyse sémiotique d’un rituel 19-26; VAN TONGEREN: De
discursicve structuren 246-247.

B VAN TONGERIN: Analyse sémiotique d’un rituel 25; VAN TONGEREN: De
discursicve structuren 247.

24 Siche oben Ful3note 18.
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dass in diesen Versen des Exsultet etliche juristische Begriffe eine Rolle spielen.
Es handelt sich, mehr allgemein zusammenfassend, um das Addquate der
Erlésung durch Christus, das auch in der spiteren Erlosungslehre von Anselm
zu finden ist. Durch seinen T'od am Kreuz hat Christus die Schuld Adams dem
Vater bezahlt und den Schuldbrief ausgeléscht. Es ist die Rede von einer
gewissen Ebenburtigkeit zwischen Adams Schuld und der Erdoésung durch
Christus.

37-40 handelt aufs neue von unserer Erlésung. Auf sachliche Weise wird da
konstatiert, dass am heiligen Osterfest das wahre Lamm geschlachtet wurde,
dessen Blut die Ttren der Glaubigen heiligt und das Volk bewahrt vor Tod und
Verderben. Und dies setzt sich fort in 41-45, wo es um unsere Befreiung aus
Agypten geht und die leuchtende Siule, die das Dunkel der Stinde vertrieben
hat (Ex.13-14).2

Dann wird in 46-51 gesagt, dass dies die Nacht ist, die auf der ganzen Erde
alle, die an Christus glauben, von den Lastern der Welt scheidet und dem Elend
der Stunde entreilt. Es ist eine gewisse Erweiterung, wenigstens in der
nachdriicklichen Formulierung. Akzentuiert wird die groBe Extensitit der
Erlosung. Auch hier bleibt aber die Formulierung noch ziemlich sachlich und
objektiv.

Dies dndert sich in 55-56. Da findet man einen stark emotional geladenen
Satz und einen sehr absoluten Ausdruck der Erlésung. Das Emotionale zeigt
sich in dem Ausdruck “Wahrhaftig’ (55). Nach der extensiven Passage in Bezug
auf die Erlésung in 34-54 kommt hier eine sehr intensive Passage. Die
Intensitit duBert sich dabei auf doppelte Weise: in der Ausdrucksform und in
der Inhaltsform. Die Ausdruckform wird also gesteigert, aber auch die
Inhaltsform wird damit homologiert. Widerspruchsvoll wird gesagt, dass es in
unserer Existenz um alles oder nichts geht. Es hitte keinen Sinn geboren zu
sein, hitte uns nicht der Erloser gerettet. Anders gesagt: unsere Geburt, welche
die Siinde mit sich trug, unsere Geburt in dieser zerbrochenen Existenz, hat nur
Sinn im Lichte der Erlésung durch Christus.

Und der Text geht weiter: es handelt sich um eine erstaunliche Erlosung. Ste
kommt aus einer unfassbaren Liebe (57). Die Liebe wird dabei angesprochen
wie eine Person: ‘O Liebe’. Die ganze folgende Passage 57-64 wird
charakterisiert durch eine groflie Emotionalitit in der Ausdrucksform, wie wir
schon gesehen haben: ein viermal ‘O’ und das vierte mal ‘O wahrhaft .., was
die Emotionalitit noch mehr steigert. Und mit dieser emotionalen
Ausdrucksform geht eine tberrumpelnde Inhaltsform zusammen. Zuerst wird,
wie gesagt, die Liebe des Vaters personifiziert, aber nachher werden —
widerspruchsvoll — sogar auch die Sunde und die Schuld selbst in die
bewundernde Lobpreisung einbezogen. Die Sunde und die Schuld werden mit
unbandiger Freude besungen. Stirker geht es nicht. Die reflexive Theologie hat
sich vielfach mit diesen Zeilen beschiftigt. Und dann besonders mit dem
lateinischen Text, der Grundlage von Zeile 60 ist: ‘necessarium peccatum’, und

25 Auf diesc letzte Stelle komme ich bei der Mikro-Erzihlung unter f) zuriick.
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die 1n unserem Text Ubersetzt ist mit “wahrhaft heilbringende Stinde’.?¢ Hier
geht es darum, dass auf eine exuberante Weise die exuberante Erlésung
besungen wird: ‘welch groBen Erléser hast du gefundenl’(64) Die Erlésung
bietet uns unendlich mehr als der Fall Es ist die Malllosigkeit des
Christentums, die hier besungen wird. Die Zeile 63-64 sind die Klimax des
Exsultet, zusammen mit 65-68, wo die wirkliche Prisenz der Auferstehung
Christi uns durch die intensiven Ausdruckformen somatisch sehr nahe
kommt.??

Darauf kehrt der Lobgesang wieder zuriick zu einer mehr sachlichen
Lobpreisung unserer Erlésung in 69 ff., und zusammenfassend wird auf diese
mehr objektive Weise spiter konstatiert, dass Himmel und Erde verséhnt sind
(93). Der emotionale Ton, der mntensive Ausdruck und der intensive Inhalt,
klingen dabei noch nach in 69 ‘Dies ist die Nacht’ und 92 ‘O wahrhaft selige
Nacht’.

Worum geht es nun in dieser Mikro-Erzdhlung? Nicht nur um unsere
Befreiung aus der Siinde. Nein, es handelt sich um etwas anderes. Die
eigentliche Thematik ist, dass nicht nur die Rede ist von einer Ebenbirtigkeit
zwischen Adams Schuld und der Edosung durch Christus, wie in 34-36
ausgedriickt (in der Passage tiber den Schuldbrief), und sogar nicht nur von
einer Erlosung aus Liebe (36). Es gibt noch mehr. Es geht um eine ganz
besondere und spezifische Erlésung, die hervorkommt aus der unfassbaren und
maBlosen Liebe des Vaters (57): eine Erlésung also, die unendlich gréBer war
als die Siinde. Das Extravagante, das Ausgiebige dieser Erlosung wird sowohl
in der Ausdruckform als in der Inhaltsform akzentuiert. Es geht um eine
absolut exklusive Etldsung. Das Wort ‘exuberant’ scheint hier das meist
addquate, weil man es sowohl auf die Ausdruckform als auf die Inhaltsform
beziehen kann. Man soll dabei notieren, dass hier im Ganzen von einer semi-
symbolischen Wirkung des Textes die Rede ist: der Ubergang von der
beherrschten Formulierung zur exuberanten Formulierung, diesen kann man
homologieren mit dem Ubergang vom mehr sachlichen Inhalt zum
exuberanten Inhalt des Exsultet.

e) Integration, Zusammenfiihrung
In 47-51 wird gesagt, dass auf der ganzen Erde alle, die an Christus glauben, ins
Reich der Gnade heimgebracht werden und in die heilige Kirche (Taufer)

26 Lohfink bemerkt: ‘Dem Wort ‘hetlbringend” fehlt jener provozierende Charakter, der
im Begriff der ‘Notwendigkeit’, allenfalls der ‘Niitzlichkeit’ (als spit-lateinische
semantische Méglichkeit von Baltahsar Fischer nachgewiesen) einer Siinde steckt. Das
ist cine Verharmlosung der paradoxen Aussage.” (LOHFINK: Die deutsche Ubersetzung
des Exsultet 61) Ausfiihrlicher dartiber LUKKEN: Oréginal sin in the Roman liturgy 391-394,
wo ich vom historischen Kontext aus als Ubersetzung vorschlage: ‘O sin, which is
really to our advantage’,

27 Siche oben, unter 4.1.2., Bemerkung 2.
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eingefiigt werden.?8 In 78 geht es um das Einigen der Herzen, und in 93-94 um
das Verséhnen von Himmel und Erde und die Verbindung von Gott und
Menschen. Es gibt in dem Text eine dynamische Bewegung: das Exsultet fangt
an mit dem Himmel (1-4) und der Erde (5-8), richtet sich dann auf die
universale Kirche (9-10) und konzentriert sich darauf und im gréfiten Teil auf
die lokale Kirche, um zum Schluss wieder zur Totalitit von Himmel und Erde
zurlickzukehren. Im Anfang geht es um eine Anregung von Himme] und Erde,
den Sieger zu loben und am Ende geht es um die Lobpreisung dieses Siegers
wegen der Vereinigung von Himmel und Erde miteinander. Von allgemein und
total gibt es einen Ubergang zu besonders und partiell und dann wieder zu
allgemein und total. Wie oben schon konstatiert, kann man sagen, dass die
Auferstehung Christi ein Konzentrationspunkt ist sowohl der horizontalen
Richtung, nimlich der Vereinigung der Erde, der universalen Kirche und dieser
Gemeinde, wie auch der vertikalen Richtung der Vereinigung von Himmel und
Erde.

Zusammenfassend: die Auferstehung Christi ist ein zusammenbringender
Konzentrationspunkt sowohl horizontal wie auch vertikal. Horizontal: in Bezug
auf den Kosmos und die Menschheit, in und via die universale und besonders
die lokale Kirche. Vertikal, in Bezug auf Himmel und Erde (Kosmos), via diese
lokale Kirche als Reprisentant der heiligen Kirche (84).

Man kann dies noch weiter explizieren. Die Bewegung geht von einer
aktoriellen, temporalen und spatialen Extensitit via eine konzentrierte
aktorielle, temporale und spatiale Intensitat nach einer intensiven aktoriellen,
temporalen und spatialen Extensitit (die Verbindung von Himmel und Exde).
Anders gesagt: es ist die Rede von einer Bewegung von ausgedehnt und
getrennt, via die Konzentration in der lokalen Gemeinde nach verbunden mit.
Schliefilich wird die Konjunktion von allem (Himmel und Erde) durch das
Geschehen der Auferstehung bewirkt.

f) Eine alt-testamentliche Pascha-Erzihlung
In 37-45 findet man eine Mikro-Erzihlung der Einstellung des judischen
Paschas und des Auszugs aus Agypten nach Ex. 12-14.

FEs handelt sich um das geschlachtete Lamm, dessen Blut die Tiren der
Glaubigen heiligt und das Volk bewahrt vor Tod und Verderben (37-40). Dies
st das Osterfest, das jetzt gekommen ist: das Fest des wahren Lammes
Christus.

In 41-45 wird referiert auf die Erzdhlung des Auszugs in Ex.13-14, aber in
umgekehrter Rethenfolge?? Denn 41-43 referiert nach Ex. 14 und 44-45 nach
Ex. 13. Zuerst wird die Wanderung durch das rote Meer erwihnt und darauf
die Erscheinung der leuchtenden Siule, in der Jahwe den Weg weist 1n der
Finsternis der Nacht. Die Siule bezieht sich auf die Feuersiule betm Auszug,

2 Siche dazu LOHFINK: Die deutsche Ubersetzung des Exsultet 57-58.
2 Vgl. VAN TONGEREN: De discursieve structurcn 248.
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aber sie reprisentiert ohne Zweifel zu gleicher Zeit die Osterkerze und die an
der Osterkerze entzindeten Kerzen der Glaubigen. Es geht um das Licht, das
jetzt auch die Richtung ins Reich der Gnade und der heiligen Kirche weist (50-
51). Es gibt einen Ubergang von steuerlos und umbherirrend zu den Kurs
haltend, oder von zwecklos zu zielstrebig.

g) Eine neu-testamentliche Pascha-Erzihlung: der Sieg Christi iiber den
Tod

Hier ist wieder die Rede von der Erzihlung eines Siegs (54), wie in 2). Dort
aber handelte es sich um einen Sieger tber die Finsternis. Jetzt geht es um den
Sieger uber den Tod. Beide Erzahlungen greifen ineinander. Aber es ist besser,
die Erzahlung des Siegs Christi iber den Tod apart zu behandeln, weil hier das
eigentliche Geschehen der Auferstehung Christi zum Ausdruck kommt: der
Konzentrationspunkt des Exsultet, wie ich zeigen werde.

52-54

In 38 wird der Tod Christi an Hand der alttestamentlichen Pascha-Erzihlung
des Osterlammes noch sachlich-enunziv formuliert. Aber in der neu-
testamentlichen Pascha-Erzihlung des Exsultet wird detr Tod Christi enunziativ
erzahlt: ‘Dies ist die selige Nacht, in der Christus die Ketten des Tods zerbrach
und aus der Tiefe als Sieger emporstieg’ (52-54). Die Verbindung des
Enunziators und Enunziatirs mit diesem Geschehen ist direkt und engagiert.
Man kann sich fragen, wer an dem Tod festgeklammest ist.30 “Wenn wir die
‘Ketten des Tods’ auffassen als Genitivus subjektivus, dann hat diese Figuration
Bezug auf den Tod Jesu. Er hitte die Ketten seines Todes zerbrochen.
Nachdem er getétet ist, hat er seinen eigenen Tod vernichtet’.3! Dann ist hier
die Rede vom Ubergang des Todes zum Leben und von unten nach oben. Dies
ist ein Ereignis, das definitiv ist. Der auferstandene Herr wird nicht aufs neue
untergehen und hinabsteigen in das Totenreich. Laut Zeile 102 ist er denn auch
‘der Morgenstern der in Ewigkeit nicht untergeht’. Und laut 104-106 ist er der
Herr ‘der von den Toten erstand’ und ‘der mit dir (Gott, dem Vater) lebt und
herrscht in Ewigkeit”. In diesem Fall handelt es sich also um ein einmaliges
Ereignis, punktuell, ‘ephapax’ und nicht wiederholbar. Man findet die
Opposition wiederholbar, vorlaufig und allgemein versus einmalig, definitiv und
exklusiv. Und dies alles hat Bezug auf Christus, der auf diese Weise tiber seinen
Tod gesiegt hat. Auf das “‘Ephapax’ komme ich noch zuriick.

Aber - darauf verweist Louis van Tongeren — auch eine andere Interpretation
ist moglich.32 Dabei geht es darum, dass wir (Genitivus objectivus) an den Tod
geklammert sind. Der Sieg Jesu hat dann nicht nur Bezug auf seinen eigenen
Tod, sondern auf den Tod tberhaupt. Auch unsere Situation wird definitiv
umgekehrt. Und weil unser Tod verbunden ist mit Finsternis, Schuld, Siinde

30 VAN TONGEREN: De discursicve structuren 249,
31 VAN TONGEREN: De discursieve structuren 249,
32 VAN TONGEREN: De discursieve structuren 249.
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und sinnloser Existenz, geht es also auch um den Tod im breiten Sinne: den
Tod, der zum ewigen Tod fihrt3? Wir gehen vom Tod zum Leben, von
gefangen nach befreit, und dies unumkehrbar, definitiv, unwiderruflich. Es geht
hier dann wahrscheinlich besonders um den Tod in breiten Sinne und damit
verbunden um den physischen Tod. In diesem Kontext folgt dann 60-62, wo
gesagt wird, dass Christi Tod die Stinde des Adam vernichtet hat.

65-68

In 65 wird, wie wir sahen, sehr passioniert von der Auferstehung Christi
gesprochen: ‘O wahrhaft selige Nacht, dir allein war es vergdnnt, die Stunde zu
kennen, in der Christus erstand von den Toten.” Hier findet man wieder, jetzt in
Bezug auf die Auferstehung, einen Ubergang von sachlich und objektiv, mehr
konstatierend zu emotional, konzentriert, exklusiv, besonders. Oder soll man
sagen, dass hier die Rede 1st von einer Steigernng in Emotionalitit, weil auch 52
nicht ohne emotionale Bezogenheit ist? Es bleibt jedentfalls so, dass vor allem in
65-68 das Exklusive der Auferstchung zum Ausdruck kommt. 65-68 betont
besonders das Unumkehrbare des ‘Ephapax’ der Auferstehung Christi. ‘Dies ist
die Nacht’ ist schon als solches sehr punktuell und temporal exklustv, aber jetzt
geht ¢s um einen exklusiven Zeitpunkt, die besondere Stunde selbst in der
exklustven Nacht. Gerade wegen dieser Stunde ist diese Nacht bevorzugt. Es
war dieser Nacht vergénnt, die Stunde der Auferstehung zu kennen. Es handelt
sich also um eine Gunst, cine Gnade, ein Privileg. Und dieser Zeitpunkt ist
verborgen und verfassungswidrig. Es geht um einen allesbestimmenden
Zeitpunkt. Und dies ist so fur die Osternacht damals, aber auch fiir die Feier
jetzt, in der die Auferstchung reprisentiert wird. Vielleicht kann man sagen,
dass 65-G8 die ewgentliche Klimax des Excsultet 1st. Diese Passage schlieB3t die O-
Exklamationen ab mit der bewundernden Lobpreisung der Auferstehung. Hier
geht es um das einmalige Ereignis, das alles beherrscht und das definitive und
durative Folgen hat.

Die Nacht des Osterfestes ist eine ganz besondere Nacht und sie hat eine
ganz besondere und verborgene Stunde. Es gibt hier eine Konzentration der
Zeit: von der allgemeinen Zeit zur Osternacht hin, und in dieser zur darin
verborgenen  Stunde.  Und  diese Konzentration dulert sich in  der
Ausdrucksform #ud in der Inhaltsform. Auch kann man sagen, dass es in der
horizontalen Zeit und im horizontalen Raum einen vertikalen Durchbruch gibt.
Dabet kann man auch an das visuelle Kreuz in Ausdrucks- und Inhaltsform
denken, das auf die Osterkerze geprigt ist.3

102-104

Am Ende des Exsultet klingt dies alles noch nach. In 102-104 wird gesprochen
von dem  Auferstandenen als dem Morgenstern, der in Ewigkeit nicht
untergeht. Hier kann man die Auferstehung auch in Verbindung bringen mit

* Vgl LUKKEN: Original sin in the Roman liturgy 99-156.
M Vgl LUKKEN: Lichtfeier der Osternacht 87.
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der Mikro-Erzihlung von Jesus als Sieger tber die Finsternis (siehe 2). In dieser
Mikro-Erzihlung handelte es sich um den definitiven Sieg iiber die Finsternis,
wodurch das definitive und bleibende Licht durchbrechen konnte. Am Ende
kommt also die Betonung des Lichtes wieder zurtick. Der Sieg des Todes und
das Vertreiben der Finsternis sind korrelativ.

h) Flehentliche Bitte
In 80-91 und 95-106 findet man die Mikro-Erzahlung einer flehentlichen Bitte,
die Bezug hat auf die Osterkerze und das Licht dieser Osterkerze.

80-91

In 80-91 kommt die Osterkerze in den Vordergrund als ein Abendopfer
unseres Lobes und eine festliche Gabe an Gott, dargebracht von seiner heiligen
Kirche durch die Hand seiner Diener. Und diese Gabe ist aus dem kostlichen
Wachs der Bienen bereitet und wurde am lodernden Feuer zum Ruhme des
Hochsten entziindet. Hier werden wieder, wie am Anfang der Lichtfeter, das
Feuer und das daraus hervorkommende Licht zur Sprache gebracht. Dabei wird
gesagt, dass das Licht sich in die Runde verteilt: dies scheint sich auf die
Strahlung des Lichts in die Runde als solche zu beziehen, aber zugleich auch
auf die entziindeten Kerzen der Glaubigen. Und trotz dieser Verbreitung und
des Verschenkens des Lichtes verliert es nichts von der Kraft seines Glanzes.
Das Weggeben des Objekts hat nicht zur Folge, dass es beim Geber
verschwindet oder seine Kraft verliert. Es ist also die Rede von einer
besonderen Mitteilsamkeit. Und dass es so ist, hat seinen Ursprung in dem
kostlichen Wachs der Bienen: die Flamme wird genihrt durch das schmelzende
Wachs, die der Fleil3 der Bienen fiir diese Kerze bereitet hat.

Es geht hier um die Kerze als Schopfungselement, welches das Licht
unterstiitzt und es moglich macht, dass dieses Licht sich breit und extensiv
verbreitet ohne etwas von seiner Existenz und seiner Intensitat zu verlieren.
Auf diese Weise ist die Kerze ein Abendopfer des Lobes. Man beachte, dass
hier die Aufmerksamkeit noch auf die Kerze als solche gerichtet ist.

95-106

In diesen Zeilen wird gebeten, die Osterkerze bleibend leuchten zu lassen, also
um die Durativitit und Unverginglichkeit des Lichtes der Osterkerze. Und es
wird die Bitte ausgedrickt, dieses bleibende Licht der Osterkerze so mit den
himmlischen Lichtern zu verbinden, wie Braut und Briutigam mit einander
verbunden sind. Und dann verschiebt sich die Aufmerksamkeit explizit zur
Kerze hin als Symbol von Chiristus, dem Auferstanden. Es wird die Bitte
ausgesprochen, dass die Osterkerze, auf diese Weise verbunden mit den
himmlischen Lichtern, leuchten bleibt, bis der Morgenstern erscheint, also bis
an die Erscheinung des auferstandenen Christus bei der Parusie (wo Christus
den Menschen im ésterlichen Licht erstrahlt).
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80-91 und 95-106

Die Bitte handelt also um das Licht der Osterkerze als nicht verzehrendes,
bleibendes und ewiges Licht der Schépfung. Dabei wird der Ursprung der
Kerze und des Lichtes betont, ebenso wie das Zusammengehen der Extensitit
und Intensitit des Lichtes und seine ewige Durativitat. Und die Osterkerze, die
den auferstandenen Herrn symbolisiert, wird betrachtet als ein anzunehmendes
kostliches, wohlriechendes und lieblich duftendes Opfer des Lobes, das durch
die Gemeinde mittels des Diakons Gott tibergeben wird. Hier findet man den
Ubergang von anthropozentisch zu allozentrisch, von Menschbezogen zu
Gottbezogen, und von zeitlich zu ewig. Beide Texte der Bitte sind mehr
explikativ. Die Intensitit im Exsultet nimmt hier ab und die Extensitit nimmt
zu. Auch wird hier der emotionale Ton des Exsultet weniger exuberant und
eher sanft und demiutig. Die exuberante Intensitit geht tber in eine eher
ausgedehnte Demut. Zwischen beiden Bitten entflammt in 92-94 noch einmal
etwas der exuberanten Passioniertheit, aber diese wird begleitet von etwas
Explikativem: von der Zusammenfassung dessen, was sich in und durch die
Auferstehung Christi vollzogen hat.

i) Vergangenheit, heute und Zukunft: Anamnese
Charakteristisch fur das Exsultet ist, dass es andauernd um heilvolle Ereignisse
aus der Vergangenheit geht, als sich jetzt, in dieser Nacht, vollziehend. Was
vorbet 1st, wird bewertet als sich jetzt und hier vollziehend, als prisent in det
Gegenwart. Es ist klar, dass diese heilsame Vergangenheit als solche nicht mehr
prasent sein kann, und doch ist es so, dass das Exsultet pratendiert, vergangene
Heilsereignisse prisent zu stellen. Man kann das semiotisch etwas niher
beleuchten. Die Semiotik macht uns bewusst, dass Prisenz nicht etwas nur
objektives auBerhalb uns selbst ist. Etwas ist nur wirklich prisent, wenn wir es
auch als prasent wahrnehmen kénnen. Ohne unsere Wahrnehmung kann man
nicht von Priasenz sprechen. Nun, das Osterfest, der ganze Lichtritus, das
Entziinden der leuchtenden Osterkerze und der Kerzen der Glaubigen und das
Singen des Exsultet holen fur die gliubige Wahrnehmung die abwesenden
Hetlsereignisse der Vergangenheit wirklich aus ihrer Abwesenheit und machen
sie anwesend. Hier gibt es die ‘absence revifiée’, von der ich oben unter
Temporalisation gesprochen habe.?5 Es handelt sich um eine wieder zum Leben
erweckte Abwesenheit: eine Prisenz, die sthre Giltigkeit entlehnt an einer nicht
zu loschenden Vergangenheit. Es ist eine ganz besondere Prisenz: eine
Prisenz, die nur in der mythischen Erzihlung und im Ritual méglich ist. Hier
gibt es den Ubergang von einer abwesenden Vergangenheit zu einer
anwesenden Vergangenheit.

Aber es gibt noch mehr. Diese besondere Anwesenheit und Gegenwart muss
kontinuiert werden. Darum wird tm Exsultet gebeten. Es muss eine bleibende
vergangene Anwesenheit sein, auch in der Zukunft. Fine vergangene

35 Siche oben, unter 4.1.2., Bemerkung 2).
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Anwesenheit in Fulle, eine Anwesenheit welche die ganze Zeit ausfillt, und dies
sogar auf solche Weise, dass sie nicht mehr verloren geht und die Zeit
tberschreitet. Die Vergangenheit, prisent im Heute, wird prisent bleitben und
Ubergehen in die Ewigkeit.

4.2.2. Figurative Isotopie

Die figurative Isotopie im Exsultet scheint mir zu sein: die passionierte und
ausfihrliche Lobpreisung von einem reichlichen, exuberanten, etnmaligen und
exklusiven Sieg tiber Finsternis und Tod, Stinde und Schuld, von einem Sieg,
der Menschen zusammenbringt; diese Lobpreisung macht die einst vollzogenen
Heilsereignisse auf spezifische Weise wieder prisent: eine Prisenz die sich
ausstreckt auf die Zukunft bis iber die Grenzen der Zeit, auf die Ewigkeit.

4.2.3. Thematische Isotopie

Wir haben in den Mikro-Erzidhlungen nach Oppositionen gesucht, nach
Ubergingen von dem einen Vor-Wert (‘valence’) und Wert (‘valeur’) zum
anderen. Dies hat zu tun mit den thematischen Parkursen. Die Frage ist nun:
kann man auch eine tberwélbende thematische Bedeutung angeben: also eine
thematische Isotopier Anders gesagt: welche Oppositionen sind reichlich im
Diskurs anwesend?

Die Antwort ist, dass das Exsultet nicht nur eine beherrschte und mal3volle
Lobpreisung dieser Gemeinde allein ist, sondern eine exuberante und intensive
Expression durch diese Gemeinde in breiter Verbindung mit der universalen
Kirche, der Erde und dem Himmel; und dabei ist das Exsultet eine
Lobpreisung nicht nur und allein von einer Erscheinung des Lichts und einem
Sieg uber Finsternis, Tod, Sunde und Schuld in und durch die Auferstechung
Chuiisti, sondern von einer reichlichen, malllosen, exklusiven, einmaligen und
bleibenden Erscheinung des Lichtes und einem solchen Sieg des Lebens in der
Vergangenheit, im Heute und in der Zukunft; mehr noch: es ist die Rede von
einer wirklich paradoxen Umwertung, in der die Nacht selbst strahlend wird
wie der Tag, und die vernichtende Siinde und verderbliche Schuld Heil und
Glick bringend werden.

5. Oberflichenebene

Lange Zeit wurde in der semiotischen Analyse von Diskursen hauptsichlich die
Oberflichenebene betont und detailliert ausgearbeitet. Sie ist auch jetzt noch
wertvoll. Auch die Analyse der Oberflichenebene kann interessant und klirend
sein. Ob eine solche detaillierte Analyse wichtig ist, hingt auch von der
Eigenart des zu analysierenden Diskurses ab. So kann in einem Roman,
besonders in einem Kriminalroman, die ausfithrliche Analyse der Manipu-
lationen, Kompetenzen, Performanzen und Sanktionen der Programme und
Anti-Programme sehr wichtig sein. Etliche Modalititen und klassische
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Erwartungsnormen konnen durchkreuzt werden und zu iberraschenden
Effekten fOhren. In Bezug auf unseren Diskurs ist eine so detaillierte Analyse
nicht notwendig. Es scheint mir ausreichend, nur im groBen und ganzen die
narrativen Hauptlinien anzugeben.

Auf der Oberflachenebene gibt es, wie auf der Diskursebene, zwei Kompo-
nenten: die syntaktische (narrative Syntax) und die semantische Komponente
(narrative Semantik).

5.1. Narrative Syntax

Haupiprogramm scheint mir die Sanktion des Osterlobs zu sein. Das heil3t, dass
die eigentliche Performanz aus dem Vollzug der Lobpreisung besteht. Man
kann sagen, dass dieses Hauptprogramm adidquat korrespondiert mit der
Uberschrift ‘Osterlob’ und der Benennung ‘Exsultet’. Die Phase der Kompetens
zur Lobpreisung findet man in der Bitte des Diakons in 13-22. Am Ende, in der
flehentlichen Bitte (80-91 und 95-1006), geht dieses sanktionierende Haupt-
programm Uber in eine Manipulation, in der Gott gefragt wird, den vollzogenen
Lobgesang als Opfer anzunehmen und die Heilsvergangenheit, prisent im
Heute, bleibend und ewig zu machen. Die positive Sanktion des Programms des
Osterlobs ist dann die Annahme dieses Osterlobs durch den Vater (80-91 und
95-107). Subjekte des Handelns dieses Programms sind der Diakon, Himmel und
Erde, und auf der FErde die universale Kirche und besonders die lokale
Gemeinde. Dabei fungiert der Diakon zugleich als Auto-Dessinator und als
Destinator der anderen Subjekte des Handelns in Bezug auf die Lobpreisung,
Er manipuliert sich selbst und die anderen Subjekte des Handelns als
Destinatdre, um die Sanktion des Osterlobs zu vollziehen.

Das Programm des Osterlobs nun hat seinen Grund im Geschehen, das im
Exsultet besungen wird. Es wird durch dieses Geschehen destiniert. Destinator
des Hauptprogramms ist also ein anderes Programm, nimlich die Erscheinung des
Lichtes und der analoge Sieg des Lebens tiber Tod, Stinde und Schuld in der
Vergangenheit, im Heute und in der Zukunft, in und durch die Auferstehung
Christi, mehr noch: Kern dieses Programms scheint die wirklich paradoxe
Umwertung, in der die Nacht selbst strahlend wird wie der Tag, und die
vernichtende Sunde und die verderbliche Schuld Heil und Gliick bringend
werden. Subjekte des Handelns dieses Programms sind der Vater, Christus, aber —
gegensitzlich — auch die Nacht und Finsternis als solche (41, 47, 92).
Destinatoren dieses Programms sind zuerst die Liebe Christi (aus ‘Liebe’ hat er
seinen Blut vergossen: 36) und die unfassbare Liebe des Vaters (57), aber auch
die Suinde Adams und seine Schuld (60, 63). Diese letzten sind eigentlich
Destinatoren eines negativen Anti-Programms. Aber sie werden im Diskurs
gegensitzlich als positive Destinatoren installiert, wie auch die Nacht als ein
negatives Subjekt des Handelns ein positives Programm vollzieht. In der
Semiotik gilt im allgemeinem, dass die Destinatoren das Wertmuster des
Diskurses bestimmen. Nun, eigentlich bewirken die Siunde und die Schuld
Adams ein negatives Wertmuster, aber im Exsultet werden sie umgebogen in
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Destinatoren fiir ein Ubermalig positives Wertmuster: die Stinde Adams 1st
wirklich heilbringend (60) und die Schuld ist eine gliickliche Schuld (63).
Schematisch sei die narrative Syntax also wie folgt dargestellt:

Haunptprogramm:.
Destinator

Destinatar

Subjekt des Handelns

Subjekt des Zustandes
Wertobjekt
Semantische Werte

Destinierendes Programm:

Destinator
Destinatar
Subjekt des Handelns
Subjekt des Zustandes

Wertobjekt

Semantische Werte

5.2. Narrative Semantik

Diakon und Performanzen, vollzogen in der
Vergangenheit, und jetzt und in der Zukunft
wieder da (siche wunten: destinierendes
Programm)

Diakon, Himmel und Erde, und auf der Erde
die universale Kirche und besonders die lokale
Gemeinde

Diakon, Himmel und Erde, und auf der Erde
die universale Kirche und besonders die lokale
Gemeinde

Gott, Christus

Lobpreisung

Siehe narrative Semantik

die unfassbare Liebe des Vaters, die Liebe
Christt, die Stinde und die Schuld Adams

der Vater, Christus, die Nacht

der Vater, Christus, die Nacht

Gemeinde, universale Kirche, Himmel und
Etrde

die Erscheinung des Lichtes und der Sieg des
Lebens tuber Tod, Stinde und Schuld durch
die Auferstehung Christi, und besonders die
paradoxe Umwertung

Siehe Narrative Semantik

Frage ist, welche semantischen Werte im Wertobjekt der Programme investiert
sind. Es geht jetzt darum, die Oppositionen, die wir unter 4.2. in den
verschiedenen Mikro-Erzihlungen gefunden haben, in diesen Programme
unterzubringen. In der nun folgenden Liste bedeutet das Zeichen vs: versus,
und verweisen die Ziffern nach den unterschiedenen Mikro-Erzahlungen.

Semantische Werte des Hauptprogramms

dysphor
universal-total
extensiv
sachlich
distanziert

Vs euphor (1)

vs besonders-partiell (1)
vs intensiv (1)

vs emotional (3)

Vs nah (3)
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formell und rituell
beherrscht
anthropozentrisch
Menschbezogen

Semantische Werte des Erlosungs-Programms

Finsternis

Nacht = Nacht
durchschnittlich
vernichtende Stinde
verderbliche Schuld
ebenbtrtige Erlésung

sachlich
ausgedehnt und getrennt

Vs
Vs
Vs
Vs

A&
\
VS
Vs
Vs
\&

Vs
&

steuerlos, umherirrend, zwecklos vs

wiederholbar, vorlaufig,
allgemein

Tod
gefangen

allgemeine Zeit

horizontal

vorldufig

zeitlich

abwesende Vergangenheit

6. Tiefenebene

Vs

Vs
Vs

Vs
Vs
Vs
\&
Vs
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emotional und fasziniert (3)
exuberant (4)

allozentrisch (8)
Gottbezogen (8)

Licht (2)

Nacht hell wie der Tag (2)
auBerordentlich (2)
heilbringende Siinde (4)
Gluck bringende Schuld (4)
mabBlose, exuberante
Erlosung (4)

exuberant (4)

verbunden (via
Konzentrierung) (5)

Kurs haltend, zielstrebig (6)

einmalig, definitiv und
exklusiv (7)

Leben (7)
unumkehrbar,
definitiv befreit (7)
besondere Stunde (7)
vertikal (7)

bleibend, definitiv (7)
ewig (9

ewlg anwesende
Vergangenheit (9)

Man kann jetzt die oppositionellen Werte in einem Quadrat unterbringen. Ich
gebe nur das Quadrat des Hauptprogramms wieder. Es wird nicht schwierig
sein, selbst das Quadrat des destinierenden Programms zu bilden.

Ownadrat des Hauptprogramms
dysphor

universal-total

extensiv

sachlich

distanziert

euphor
besonders-partiell
intensiv
emotional

nah
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formell und rituell
beherrscht
anthropozentrisch
Menschbezogen

nicht-euphor

nicht besonders-partiell

nicht intensiv

nicht emotional

nicht nah

nicht emotional und fasziniert

nicht exuberant
nicht allozentrisch
nicht Gottbezogen

105

emotional und fasziniert
exuberant

allozentrisch
Gottbezogen

nicht dysphor

nicht universal-total
nicht extensiv

nicht sachlich

nicht distanziert

nicht formell und rituell

nicht beherrscht
nicht anthropozentrisch
nicht Menschbezogen

7. Zum Schluss

Im semiotischen Quadrat werden die elementaren Kategorien wiedergegeben.
Es geht um Werte, welche die elementare semantische Bedeutungsstruktur
ausdricken. Es geht dabei um abstrakte Bedeutungsstrukturen, in denen das
eine deutlich vom anderen unterschieden wird. Aber die letzten zehn Jahre
schenkt man auch der Dynamik von Strukturen und dem Prozess, der vor den
strukturellen Oppositionen stattfindet, Aufmerksamkeit. Es gibt ein Zwischen-
stadium, das sich vor der Trennung ereignet. In diesem Zwischen- oder
Vorstadium geht es um unsere menschliche Wahrnehmung, die sehr eng mit
unserer Korperlichkeit und threr vielumfassenden Sinnlichkeit zusammenhangt.
Hier stoB3t man auf das Gebiet der tensiven Semiotik, welche die Wahr-
nehmung mit thren Emotionen und ihren sensitiven Ebenen betrifft. Uber
diese tensive Semiottk kann man auch die sensitiven und emotionalen
Spannungsfelder des Diskurses auf eine mehr als intuitive Weise untersuchen.
Das Exsultet wird oft als ein lyrischer und emotionaler Text charakterisiert. In
unserer Analyse war es, via die tensive Semiotik moglich, die sensitiven
Bedeutungsebenen genauer zu beschreiben. Dabei spielten besonders die
Begriffe Extensitit und Intensitit eine Rolle. Interessant dabei ist, dass in
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unserem Text der Spannungsbogen sich allmahlich verdichtet: dabei wird klar,
dass man im Text die groBte Intensitit in 57-68 erreicht, gerade in der Mitte des
Diskurses. Sie ist dann allmihlich durch die Ausdrucksform gesteigert und
nimmt nach der Mitte wieder langsam ab. Das Exsultet wird beendet mit einer
flehentlichen Bitte, in der die mehr ausgedehnte Emotionalitit der Demut
entscheidend ist. Diese flieBende Linie in dem tensiven Bogen kann man auch
homologieren mit einem flieBenden tensiven Bogen in der Inhaltsform des
Exsultet. Allmédhlich wird auch die Prisenz des besungenen Heilsereignisses
gesteigert und sie findet thre Klimax in der Mitte des Diskurses. Da kommt das
affektive und lyrische Erstaunen tber das Neue, die Nihe und das Aktuelle der
Erlosung, gerade als paradoxes und umwertendes Heils-Ereignis, zu einem
Hohepunkt3 Da wird die Prisenz des Ostermysteriums zu einer wirklich
realen Prisenz, die ebenfalls das somatische ‘per visibilia” und ‘per audibilia’
beriihrt. So wird es klar, dass das Osterlob auch rhetorisch ein Meisterstiick ist,
gerade vom liturgischen Gesichtspunkt aus. Man konante sagen: ein solcher Text
ist geeignet zu einer rituellen Wirkung; zu einer Art ‘ex opere operato’. Die
Semiotik machte es moglich, diese rituelle Wirkung naher zu explizieren und
kann auf diese Weise auch wichtig sein fir die ‘liturgia condenda’.

Prof. dr. G.M. Lukken is emeritus-hoogleraar in de liturgic en sacramententheologie
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park 37, 5044 LG Tilburg,

36 Vergleiche in diesem Kontext Fontanille & Zilberberg: Tenséon et signification 92-98.



