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De iconografie van moderne heiligen
Op zoek naar aanzetten voor een nieuwe typologie

l^ouis van Tonseren

1. Inleiding

Heiligen maken deel uit van alle culturen en zijn van alle tijden. Dat laten fe
nomenologische studies en historische overzichten voldoende en afdoende 
zien.i De dominantie van hun presentie kan echter variëren en fluctueren, zoals 
afgelezen kan worden aan de ontwikkeling die de heiligencultus binnen het 
christendom gedurende de afgelopen halve eeuw te zien heeft gegeven, in ieder 
geval voor wat betreft de westerse wereld. Deze ontwikkeling vertoont tegen
strijdige of paradoxale trekken (2). In de context van de secularisatie en de af
brokkelende volkskerk is de heilige teruggetreden in de couhssen van de kerk 
en nam de rol af die de heilige speelde in het leven van de gelovigen. Tegelijk 
met deze afname is er echter ook sprake van een opleving; in een bepaald op
zicht staan heüigen weer in de belangstelling. Op- en neergang zijn echter niet 

een volledig 
herstel van de oude situatie. Naast de terugkeer van oude gebruiken en devoties 
vinden er ook transformaties van tradities plaats waarbij zowel de kerk als 
maatschappelijke organisaties en
selwerking — een rol spelen. Devotie, toerisme en commercie gaan vaak hand in 
hand. Temidden van deze ontwikkeling kan het ontstaan van een nieuw type 
heilige gesignaleerd worden.De begrippen heilige en
statische concepten. Er worden nieuwe, moderne lieiligeii gecreëerd die laten 
zien dat de hedige van gedaante is veranderd. Via een viertal recente iconografi
sche voorstellingen wil ik de moderne heilige presenteren (3). Nadere be
schouwing van deze voorbeelden brengt elementen aan het hcht die wijzen op 

veranderend paradigma van

opleving; in

geheel complementair aan elkaar. De opleving resulteert niet in

de plaatsehjke overheid — al dan niet in wis-

hedigheid bhjken geen

een veranderend paradigma van heiligheid. Tevens kunnen deze elementen 
beschouwd worden als ingrediënten van een nieuwe typologie van de moderne 
hedige (4). Enkele korte opmerkingen sluiten veiwolgens deze bijdrage af (5).

' Ik volsta hier met de vermelding van twee algemene overzichten die voorzien zijn van 
een rijke literatuuropgave: Hj. AuF DH.R M.AUR: Feste und Gedenktage der Heiligen, in 
Ph. HARNONC;OUR'1' & I-Ij. Auf der M.AUR: Feiern im SJjjthmus der Zeit 2/1 (Regensburg 
1994 = Gottesdienst der Kirche. Handbuch der Liturgiewissenschaft 6,1) 65-357; A. 
ANGliNliNDT: Heilige und Feliquien. Die Geschichte ihres Kultes vom frühen Christentum bis gitr 
Gegenwart, (München 1994).
- Zie in dit verband de verkennende studie van P. POST: De moderne hedige: sacrale 
interferenties. Een terreinverkenning, in Jaarboek voor liturgie-ondergoek 16 (2000) 135-160.

laarhoek voor liturgie-onderzock 19 (2003) 127-145

worden.De
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2. Neergang en opleving van de heiligencultus

geringe rol. Heiligen lijken in onze geseculariseerde, rati-

bepaalde lieüigen

heiligen in kerken en kapellen niet meer gefrequenteerd,

aan de liturgie ge- 
de heiligen die ook een (gedeeltelijk) liturgisch

van 
verbeeldingen

hun voetstuk gevallen. De overdaad 
levensgeschiedenissen

Nadat lange tijd heiligen alom tegenwoordig zijn geweest in het dagelijks leven 
van velen — in kerkgebouwen en in de daar voltrokken rituelen en gesproken en 
geprevelde teksten — speelt de heilige in de huidige liturgie en in het devotionele 
leven nog slechts een 
onele en (post)moderne cultuur te zijn gemarginaliseerd. Hun hegemonie is
uitgespeeld. Organisaties, verenigingen en gebouwen worden niet meer ver
noemd naar heiligen die tevens als patroon dienen en aan de namen die aan 
kinderen worden gegeven kan niet meer de populariteit van 
worden afgelezen.’ Heiligenbeelden zijn uit de huiskamers verdwenen; feesten 
van heiligen worden nauwelijks meer gevierd — men kent de data niet meer. 
Heiligen worden niet meer aangeroepen om bepaalde gunsten te verkrijgen, 
zoals dat in geval van verloren voorwerpen gebeurde bij de zo populaire Anto- 
nius van Padua (velen weten niet eens meer dat dat ‘kan’); en ook worden de 
cultusplaatsen van
althans niet zo intensief en massaal als dat lange tijd het geval was. Ook in de 
liturgie zijn de heiligen teruggedrongen en lijkt hun rol uitgespeeld. Het sancto- 
rale is uitgedund door een flinke reductie van het aantal heiligenfeesten en de 
zondagsliturgie heeft voorrang gekregen boven de meeste heiligenfeesten.'* Dit 
laatste heeft tot gevolg dat heiligenfeesten bijna alleen nog op doordeweekse 
dagen gevierd worden; dan wordt er echter nauwelijks nog 
participeerd. De gedachtenis van
formulier hebben, leeft hierdoor vrijwel uitsluitend voort in de (getijden)liturgie 
van de clerus en in kloosters.

In veel kerkgebouwen zijn heiligen 
aan heiligenbeelden, -altaren en verbeeldingen van levensgeschiedenissen en 
miraculeuze gebeurtenissen uit het leven van heiligen in glas-in-lood en moza
ïek wordt in oudere kerken nog wel gekoesterd, maar is de laatste decennia al 
fors gereduceerd. In nieuwe kerken wordt vrijwel geen heiligeniconografie meer 
aangebracht en wat de sculpturen betreft, beperkt men zich doorgaans tot een 
beeld van Maria, van de patroonheilige en
zoals Jozef of Franciscus. Eregalerijen worden niet meer opgericht. Ook de 
patroonheilige moet in toenemende mate het veld ruimen ten gunste 
men als De ATaspit, De Bron 
geacht adequater en 
schap tot uitdrukking te brengen dan de naam van een heilige.

eventueel van een populaire heilige

van na- 
en De Herberg. Dergelijke begrippen worden 

eigentijdser het wezen van het geloof en van de gemeen-

’ Zie M. Ml'ITERAUJ-iK: Ahnen und Heiligen. Hamengebmg in der Europdiscben Geschichte 
(München 1993); D. GerriTZEN; Voornamen. Onderhoek naar een aantal aspecten van naam
geving in Nederland (z.p. 1998).
■* Zie J. Lamber'I'S: The reform of the Roman calendar, in ff POST, G. ROUWHORST, L. 
VAN Tongeren & A. Scheer (reds.): Christian feast and festival. The dynamics of western 
liturgy and culture (Leuven 2001 Liturgia condenda 12) 461-484.
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hun cultusplaatsen worden nog steeds of weer be-

heiligenfees

verwevenheid met plaatseüjke of regionale folklore 
van 

van rituelen en gebruiken rond hun persoon en hun feest-

voor Martinus op

heüigx^erklaringen tijdens

groepen of organisaties om be
en een

dit in Nederland het geval rond Peerke Donders**

Temidden van deze afbrokkelende heüigencultus hebben slechts enkele heili
gen stand kunnen houden. Met hen verbonden gebruiken leven (soms plaatse
lijk of regionaal) voort en 
zocht. Dit geldt het meest uitgesproken voor Maria. Temidden van de vele 
heiligen neemt zij in verschillende opzichten een aparte positie in; daarom blijft 
zij hier verder buiten beschouwing. Maar er zijn meer heiligen en
ten die zich in een redelijk constante belangstelling hebben kunnen verheugen 
of die opnieuw in de belangstelling zijn komen te staan. Standvastige devoties, 
goed marketingbeleid en 
hebben bijgedragen aan het voortleven of weer opleven van de verering 
enkele heüigen en
dag.’ Dit geldt bijvoorbeeld voor Gerardus MajeUa in Wittem, Bonifatius in 
Dokkum, Job in Berkel-Enschot en Johannes in Laren** en 
verschillende plaatsen in Nederland.'

Van de andere signalen die een opleving van de heüigencultus suggereren, is 
de enorme hoeveelheid van ongeveer 1800 zalig- en
het pontificaat van Johannes Paulus II het meest opvallend. Regelmatig kunnen 
ook inspanningen worden waargenomen van
langstelling voor een potentiële heüige te wekken en een cultus rond deze per
soon op gang te brengen in de hoop dat dit de hciligwrklaring zal bespoedigen. 
Enige járen geleden was dit in Nederland het geval rond Peerke Donders** en 
momenteel speelt dit ten aanzien van Titus Brandsma.**

Tenslotte kan gewezen worden op de constante stroom publicaties over heili
gen, zowel wetenschappehjk als populair. Deze laatste — op het grote publiek 
gerichte boeken die dikwijls fraai zijn uitgegeven — zijn meer encyclopedisch 
van aard en niet zozeer gericht op het onderhouden of stimuleren van een de
votionele of spirituele aandacht voor de beschreven heiligen. Ze bevredigen 
vooral de cultuurhistorische belangstelling voor heiligen doordat ze hoofdzake- 
Üjk ingaan op de traditionele elementen, zoals de levensgeschiedenis, de legen-

terminologisch uitgewerkt, en aan de hand

deze plaatsen in P.J. MARGRY & Ch. CasperS (reds.): Bede-

’ Dikwijls gaan dergelijke revitaliseringen vergezeld van transformaties in vormgeVng 
en beleving van de betreffende culms. De verschillende mechanismen en invloedssferen 
die hier werkzaam zijn, zijn theoretisch en
van de revitalisering van Dokkum als bedevaartplaats van Bonifatius geadstrueerd in P. 
PoST: Het ¡vonder van Dokkum. Verkenningen van populair religieus ritueel (Nijmegen 2000).
** Zie de beschrijving van 
vaartplaatsen in Nederland 1-3 (Amsterdam/Hilversum 1997-2000).

Zie J. Helsloot: An element of Christian liturgy? The feast of St. Martin in the 
Netherlands in the 20th century, in POSI', ROUWI-IORST, VAN TONGEREN & SCIII-IER 
(reds.): Christian feast and festival 493-518.
** Vgl. K. BiJKER: ‘Tilburg’, in Margry & C ASPERS: Bedevaartplaatsen in Nederland 2, 838- 
847.
** Vgl. L. VAN Tongeren: Colmschate, in Margry & Caspers: Bedevaartplaatsen in 
Hederland 1, 248-252; P. POST: Dokkum, in idem 304-306; A. HOLJ,AARDT & Ch. 
Caspers: Nijmegen, in idem 600-606; POST: De moderne heilige 150-153.
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darische verhalen, de attributen en de gebruiken die met de heiligen zijn ver
bonden en die rondom hen zijn ontstaan.

De gesignaleerde opleving doet de neergang niet teniet en heft haar niet op in 
de zin dat de heiligencultus in zijn traditionele vorm, massahteit, zingeving en 
beleving weer terugkeert. Zoals aangegeven heeft de (lier)nieuw(d)e belangstel
ling voor heiligen ook transformaties ondergaan. Er is zowel sprake van conti
nuïteit als discontinuïteit. De aantrekkingskracht van 
vooral in wat ze konden bewerken. Ze hebben lang furore kunnen maken van
wege de hun toegeschreven wonderkracht 
in staat waren gunsten te verlenen en 
worden enerzijds gewaardeerd en blijven voortleven, zoals in de vooral in Italië 
immens populaire cultus rond Padre Pio,'® maar worden anderzijds met scepsis 
en ongeloof bejegend. Geloof en vroomheid zijn lange tijd sterk gericht ge
weest op het verkrijgen of het veiligstellen van het eigen geluk en het eigen heil, 
en de heiligen waren daarbij behulpzaam. De geloofsoriëntatie is nu een andere, 
en is meer gericht op geloofsverdieping en gemeenschapsvorming en op be
trokkenheid op elkaar en de samenleving. Voor zover heiligen daarbij behulp
zaam kunnen zijn, dienen ze vooral te functioneren als inspirerend voorbeeld 
of spiegelbeeld. Een dergehjke voorstelling van de heilige sluit aan bij de huidi- 

en de concrete persoon, en dan vooral 
wanneer deze in het centrum van de belangsteUing staat en 
populariteit geniet zoals het geval is bij t.v -personalities, popsterren 
len. In de leef- en belevingswereld van velen spelen dergehjke identificatiefigu
ren een belangrijke rol. Afgezien van de vraag welke kwaliteiten van heiligheid 
aan 
tocht naar nieuwe heiligen 
heiligheid die verbonden wordt met een exemplarische levenswijze.

ongeloof bejegend. Geloof

de traditionele heüigen lag
vaxx

en hun middelaarschap, waardoor ze 
bescherming te bieden. Deze kwaliteiten

ge cultuur die gericht is op het individu

gemeen schap svorming

daardoor grote 
en sportido-

belangrijke rol. Afgezien
deze idolen kunnen worden toegeschreven, signaleren ze de actuele zoek

en de eigentijdse toe-eigening of toeschrijving van 
11

3. Iconografische verbeeldingen van moderne heiligen

De veranderende heiligencultus kan ook afgelezen worden aan enkele voor
beelden van hedendaagse heiligeniconografie. Terwijl heiligen en 
den in groten getale het kerkgebouw verlieten, deed een andere vorm van heili
geniconografie zijn intrede. Kunstenaars en opdrachtgevers sloten aan 
bestaande concepten, maar beeldden personen af die

heiligciibcci-

opdrachtgevers sloten 
een

bij de 
ander type heüigheid

Zie bijvoorbeeld P.J, MarGRY: Een ‘beatus destructor’ oftewel de bulldozercultus 
van Padre Pio, in P. POST & L. VAN TONOEREN (reds.): Devotioneel ritueel. Heiligen 
ivonderen, bedevaarten en pelgrimages in verleden en heden (Kampen 2001 
Zie ook POST: De moderne heilige 146-150.
" Zie in dit verband W. FrijhoeE: Heiligen, idolen, iconen (Nijmegen 1998).

en
Meander 2) 91-134.
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de heiligen ca tal oog zijn 
dergelijke canonisatie niet

ver of een recent verleden, maar kan het ook

getypeerd, en verr^olgens

vertegenwoordigen. Ik zou deze personen niet willen aanduiden als nieuwe 
heiligen, maar als moderne heiligen om ze te onderscheiden van heiligen die 
vanwege een recente canonisatie als nieuwehngen aan 
toegevoegd. Voor de moderne heiligen blijkt een 
noodzakehjk te zijn. Bovendien is het begrip moderne heilige niet alleen gere
serveerd voor personen uit een
betrekking hebben op nog levende personen. Aan de hand van vier iconografi
sche voorbeelden zal ik enkele moderne heiligen presenteren. Eerst zullen de 
werken in een korte toelichting worden gesitueerd en
zal een inhoudehjk commentaar laten zien hoe de moderne heilige van gedaante 
is veranderd en welk type heiligheid deze moderne heiligen vertegenwoordigen. 
De vier voorbeelden pretenderen geen representativiteit en zijn niet met argu
menten geselecteerd uit een omvangrijke inventarisatie. Ze worden hier met 
een zekere willekeur bij elkaar gebracht. Drie voorbeelden zijn afkomstig uit 
Nederland (Heerlen, Haarlem en Utrecht) en één uit Amerika (San Francisco). 
Aan de keuze ligt slechts het motief ten grondslag dat ze ooit op mijn pad 
kwamen en mijn aandacht trokken, en dat ik onderlinge verbanden en relaties 
ontdekte waarin duidehjk werd dat de klassieke heilige aan verandering onder
hevig is en dat in de iconografische figuratie de verbeelding van een ander type 
heiligheid tot ontwikkeling is gekomen. Er zullen ongetwijfeld meer voorbeel
den zijn van voorstellingen met moderne heiligen die daar uitdrukking aan 
geven. Aan de hand van de vier voorbeelden die hier gepresenteerd worden, 
kan echter wel een aanzet gegeven worden tot de beschrijving van een typolo
gie van de moderne heilige.

3.1. De Annakerk in Heerlen

de oorlog de voorbereidingen voor de bouw
Nadat in 1941 de parochie van de H. Moeder Anna in Heerlen was opgericht, 
konden pas na de oorlog de voorbereidingen voor de bouw van een eigen 
kerkgebouw beginnen. In 1953 werd de geheel uit beton opgetrokken kerk van 
architect prof.ir. F. Peutz in gcliriiik genomen.’^ De kerk is gebouwd volgens 
het model van de centraalbouw. Dominant is de koepel met een doorsnee van 
32 meter die rust op een achthoek. De ramen van kleurig glas-in-beton zijn 
vervaardigd door Daan Wildschut. Voor het merendeel bevatten de ramen 
voorstellingen die aansluiten bij de gangbare iconografie, zoals het kruis, Anna 
en Maria, fragmenten uit de legende van Anna en Joachhn, taferelen uit het 
leven van Jezus en een voorsteUing van Franciscus en Antonius.

Het meest verrassend echter is het raam dat in 1979 als laatste geplaatst is. In 
dit raam wilde men de herinnering bewaren aan de belangrijkste gebeurtenis in 
de kerkgeschiedenis ten tijde van de bouw en de voltooiing van de kerk: het 
Tweede Vaticaans Concihe, aldus de brochure met een korte beschrijving van

12 Zie W. Arels, W. van den Berc;h & W. GRA.-\TSM,\: F.P.J. Per/t- 
1966 (Heerlen 1981) 235-240.

architekt 1916-
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van het raam is gebaseerd op 
en een intuïtie die als volgt worden omschreven:
de kerk. De wordingsgeschiedenis een gedachte

Het gaat om de mens, het gelaat van de mens, het gaat om het volk Gods, centrale 
gedachte van het concilie, met een ereplaats voor Paus Johannes XXIII, die in het 
midden mag staan, omdat hij de anderen als broeder tegemoet treedt, het gaat erom 
de geest Gods te herkennen in het goede, dat overal in de wereld gebeurt.

Men selecteerde vanuit deze 
gedachte twaalf personen maar 
realiseerde zich dat de keuze 
arbitrair was. Een andere keuze 
was ook mogelijk geweest, zo 
vervolgt de brochure.

Maar ze staan er dan ook voor 
alle anderen, en ze zijn er 
allemaal: de volwassene en het 
kind, geleerde en sjouwer, blank 
en zwart, man en vrouw, 
bisschop en leek, christenen van 
overal, gedoopt en ongedoopt, en 
op het moment van het ontwerp: 
levende en dode. Dit raam 
getuigt van de verwachting, dat 
het gedachtegoed van het tweede 
vatikaanse concilie zal blijven 
groeien in de toekomst, de 
huidige restauratiepogingen ten 
spijt.«

van de mystieke schrijver Pierre Teilhard de

oprichter van de Emmaus communiteiten;

G

A

:

Het raam bevat de portretten
Chardin (1881-1955); het joodse meisje Anne Frank (1929-1945) die beroemd 
werd door het dagboek dat zij schreef toen zij moest onderduiken voor de 
nazi’s; dominee Martin Luther King (1929-1968) die zijn strijd tegen rassenon
gelijkheid moest bekopen met de dood; Abbé Pierre (*1912), de vreedzaam 
strijder voor sociale gelijkheid en
Paus Johannes XXIII (1881-1963) naar wie het raam genoemd is; Moeder The
resa van Calcutta (1910-1997) die zich inzette voor de ärmsten van de armen in 
India; de Braziliaanse aartsbisschop Dom Helder Camara (1909-1999) die so
ciale ongelijkheid bestreed en leefde in solidariteit met de armen; de zwarte 
activist Steve Biko (1947-1977); de vernieuwende en populaire bisschop van

« De Amtakerk, in Heerlen. Dien korte beschrijving 5.
« Ibidem 5-6.
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Den Bosch Wilhelmus Bekkers (1908-1966); de eerste president van Tanzania 
Julius Nyerere (1921-1999) die een Afrikaans socialisme propageerde; de Duitse 
theoloog Dietrich Bonhoeffer (1906-1945) die wegens zijn verzet tegen het 
nazisme werd vermoord en die invloedrijke geestelijke geschriften iialiel; en de 
verongelukte Zweed Dag Hammarskjöld (1905-1961), secretaris-generaal 
de Verenigde Naties die een 
ethiek.

van
verbinding trachtte te leggen tussen mystiek en

wordt het woord heilige niet genoemd, en geen

andere betekenis ge-

de openheid

In de toelichting bij dit raam
enkel portret is voorzien van een aureool. Van de geportretteerden zouden de 
meesten ook niet voldoen aan de criteria die bij de officiële canonisatie worden 
gehanteerd. Desondanks zou ik de personen van dit raam willen kwalificeren 
als ‘moderne heiligen’. Het betreft immers een kerkraam en het maakt deel uit 
van een uitgebreider iconografisch ramenprogramma met voorstellingen van 
meer traditionele heiligen en van gebeurtenissen uit de heilsgeschiedenis. Het 
begrip heilige heeft echter in dit Paus Johannesraam een
kregen en is er met andere waarden verbonden. In het leven van de afgebeelde 
personen is zichtbaar geworden hoe Gods Geest in mensen werkzaam is. Gods 
goedheid krijgt concreet gestalte waar mensen bevrijdend handelen; dat gebeurt 
op veel plaatsen in de wereld, overstijgt kerkelijke grenzen en is niet gebonden 
aan confessies. Dat verklaart waarom er ook niet-katholieken en zelfs niet- 
christenen zijn afgebeeld. Het raam en de afgebeelde personen brengen het 
optimisme en de hoop tot uitdrukking die heersten ten tijde van Vaticanum II. 
De portretten zijn personificaties van de openheid en vernieuwing die zich 
halverwege de twintigste eeuw aandienden op zowel maatschappehjk en politiek 
als kerkelijk terrein. Plet raam bevat twaalf tijdgenoten die tot de verbeelding 
spreken, die de omslag in denken en handelen vertegenwoordigen en die sociale 
bewogenheid in hun leven (hebben) uit(ge)dragen. In de toelichting staat dat 
ook een andere keuze mogehjk 
naar en
sonen waren in de tijd dat het raam vervaardigd
terwijl de anderen niet lang daaiwoor waren gestorven. Daardoor is het raam 
ook een tijdgebonden document dat in beeld brengt welke personen in het 
derde kwart van de twintigste eeuw werden gezien als inspirerende voorbeelden 
die de vernieuwing in kerk en wereld symboliseren. Was het raam later vervaar
digd, dan hadden wellicht andere portretten er deel van uitgemaakt. Hoewel de 
keuze enigszins arbitrair is, zijn wel verschillende culturen en continenten ver
tegenwoordigd; men heeft duidelijk een zekere universaliteit willen uitdrukken.

was geweest. De twaalf portretten verwijzen 
staan symbool voor vele anderen. Verschillende van de afgebeelde per

en geplaatst is nog in leven.
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3.2. De St. Bavo in Haarlem
het begrip heilige in de zöge-Iets minder spectaculair is de verbreding van

naamde nieuwe Bavo.*’ Deze kathedrale kerk van het bisdom Haarlem is ge
bouwd door architect Joseph Cuypers (1861-1949). De bouw van de kerk 
duurde van 1895-1906; de torens werden voltooid in 1930.’^ Aan het interieur 
van de kerk is voortdurend gewerkt, met als resultaat dat de kerk rijkelijk voor
zien is van beeldhouwwerk, glas-in-lood ramen, meubilair, mozaïeken, wand

en keramiek. De laatste toevoeging betreft de decoratie van het
triforium in de absiswand van het koor door fotograaf en kunstenaar Henk 
Hilterman (*1922).

Dit muurmozaïek van

schilderingen

¡ebrandschilderde glasscherven, waarvoor gebruik
gemaakt werd van de door Joep Nicolas ontwikkelde techniek van de verre mtt-
raiiy' is verwaardigd en geplaatst in de 
járen 1987-1989. Het triforium be
staat uit zevenmaal drie nissen waar
voor al in de járen twintig decoratie- 
plannen waren ontwikkeld.'*’ In het 
nu uitgevoerde ontwerp is ervoor 
gekozen om mannen en vrouwen uit 
te beelden “die zich in hun leven zó 
hebben laten inspireren door de H. 
Geest, dat er tot op de dag van van
daag nog altijd bezieling en inspiratie 
van hen uitgaat.”’** Deze mannen en 
vrouwen vertegenwoordigen twee aan 
twee een belangrijke geestehjke stro
ming of periode uit de Nederlandse 
kerkgeschiedenis. In de middelste nis 
die telkens twee personen verbindt.

I
I

ö

I i
a

sHlm

’’ Zie in verband met de (bouw)geschiedenis van deze kerk W. HELVJïRS'l'lrIJN & H. 
Hilterman: Kathedraal Sint Havo Haarlem (Haarlem 1982); A. Eri^TE.MEIJER, A. LOOY- 
ENGA & M. VAN Roon; Getooid ab een bruid. De nieuwe Sint-Havokathedraal te Haarlem 
(Haarlem 1997); H.J. VAN OGTROP (red.): Kerkend in een kathdraal. DeNietme Sint Havo als 
kathedraal en parochie van 898 tot 1998 (Haarlem 1998 = Serie Haarlemse miniaturen 45).

EreTEMEIJER, LoOTTiNGA & Van RooN: Getooid als een bruid 52-58; VAN OGTROP: 
Kerkend in een kathdraal 88-89.

EreTEMEIJER, LOOYENG/\ & Van Roon: Getooid als een bruid 245; P. VAN DaeL: 
Glas in lood, in T. GraaS: Verborgen kerkschatten 1400-2000. Katholieke kunst uit Kuid- 
Holland (Den Haag 1996) 89-114; 111-112.

Ere'PEMEIJER, LoOA^ENG.A & A*AN ROON: Getooid als een bruid 245.
J. VAN DER ZALM: De eregalerij. Inleiding, in J. VAN DER Z.ALM e.a.: Dregalerij kathe

drale basiliek Sint Havo (Haarlem 1989) 5-7, p. 5.
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links naar
reclits:^'’ bisschop Liudger

vermeldt een banderol met toepasselijke plant- en bloemmotieven hun namen. 
In chronologische volgorde verschijnen achtereenvolgens van

en abdis Rehndis die verwijzen naar de verspreiding 
van het christendom in de vroegmiddeleeuwse periode; Jan van Ruusbroec en 
Hadewjrch vertegenwoordigen de Zuid-Nederlandse mystiek; de moderne de
votie wordt gerepresenteerd door Thomas van Kempen en Reinalda van 
Eymeren; de Contrareformatie is verbeeld in Petrus Canisius en een Haarlems 
Klopje; de vele missieactiviteiten die in de negentiende en twintigste eeuw van
uit Nederland ontplooid werden, zijn gepersonifieerd door Peerke Donders en 
Kaatje Dierckx; Titus Brandsma en Edith Stein zijn gekozen als heüigen van 
onze tijd. De toekomst wordt ten slotte uitgebeeld in een naamloos ouderpaar.

Edith Stein zijn gekozen als heüigen

van de term heüige vermeden. Het geheel wordt dan ook 
‘eregalerij’. Toch refereert de gehanteerde beeldtaal aan de

de galerij “dat bezoekers van de kathedraal in de afgebeelde 
inspiratie zullen vinden voor de verdieping en

De afgebeelde personen zijn niet allemaal heilig (of zahg);

In een begeleidende pubhcatie heeft de toenmahge pastoor (plebaan) van de 
kathedraal, onder wiens verantwoordelijkheid dit mozaïek tot stand kwam, een 
al te frequent gebruik 
aangeduid als een 
gebruikelijke heiligeniconografie (weliswaar zonder de traditionele aureool),
hetgeen versterkt wordt door de context van de kerk die overxdoedig is voor
zien van hedigenvoorstelLingen. En ook degenen die met deze galerij geëerd 
worden, hebben evenals de heihgen een voorbeeldfunctie. Het is de bedoehng 
van de galerij “dat bezoekers van de kathedraal in de afgebeelde mannen en 
vrouwen inspiratie zullen vinden voor de verdieping en verfrissing van hun 
geloofsbeleving.”-' 
toch worden ze wel als zodanig gepresenteerd, of wordt althans de suggestie 
gewekt, mede door de eenheid van de voorsteUing. En ook in studies waar dit 
mozaïek aan de orde komt, spreekt men over heUigen wanneer de galerij wordt 
aangeduid als ‘heüigen uit de Lage Landen bij de Zee’.--

Plet meest opvaUend in deze galerij is de gehjkwaardige 
name van het anonieme ouderpaar. Iconografisch vaUen zij niet uit de toon. Er 
is bewust voor twee leken gekozen als tegenwicht tegen de anderen die bijna 
aUemaal priester of rehgieus zijn. Vervolgens viel de keuze op een ouderpaarP’ 
aUe heiligen hebben veel aan hun ouders te danken, maar nog nooit is iemand 
omwUle van het ouderschap zaUg- of heUigv^erklaard. Bovendien zijn de ouders 
voor hun kinderen de eerste geloofsverkondigers. Daarom mag in deze hom
mage aan de ouders de toeschouwer aan de naamloze vader en moeder de 
naam geven van de eigen ouders. Overeenkomstig de chronologische opbouw

en gelijkaardige op

ouderpaar:

21' Zie voor een beschrijving van de afzonderlijke personen VAN DER ZALM e.a.: Eregale
rij 8-56.
2' Aldus Van der Z.-\LM: De eregalerij. Inleiding 7.
22 ErF’I'EMEIJER, LOOYENG.A & V.\N R(tON: Getooid als een bmid 245; P. SïUYT: Ont
werp en uiuroering, in VAN DER ZALM e.a.: Eregalerij 58.
2’ Zie in verband met de keuze van het ouderpaar AVVN DltR ZALM: De eregalerij. Inlei
ding 7; IDEM: De toekomst, in VAN DIAR ZALM e.a.: Eregalerij 54-55.
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van de galerij legt het ouderpaar als laatste in de reeks de verbinding met de 
toekomst en symboliseert zo de heiligen van
vormen de schakel tussen de heiligen die ons zijn voorgegaan en de heiligen die 
uit ons zullen voortkomen.

komende generaties. De ouders

3.3. De Dom in Utrecht

C. Kneuknan uit 1965 dat oorspronkelijk bedoeld

In dezelfde periode dat de eregalerij in de St. Bavo werd aangebracht, werd in 
de Dom van Utrecht een gedachteniskapel ingericht. Prominent hangt hier het 
bronzen gebroken kruis van
was voor de Verzoeningskerk in Dachau. Midden in deze ruimte staat een klei
ne vitrinekast waarin een gekalligrafeerd blad ligt dat afkomstig is uit het zoge
naamde boek met de namen. In dit boek zijn namen opgenomen van personen 
“uit de geschiedenis van alle tijden en plaatsen. Zij hebben, door lijden heen, 
iets van het hcht van Christus doorgegeven.”2+ Op hun sterfdag gedenkt men 
hen en wordt de pagina uit het boek die op hen betrekking heeft in de vitrine 
geplaatst. Hiermee sluit men aan
van de martelaren te gedenken als hun dies natalis. De ruimte nodigt uit tot een 
moment van bezinning of meditatie rond deze personen. Aan de zijde tegen
over het locuis bevindt zich een zandstenen Heilig Graf uit 1501. Daar boven 
hangt een moderne schildering uit 1988 van J.P. Reuter met een veertigtal na
men.

alle tijden

bij de vroegchristelijke traditie om de sterfdag

I
l

2+ M. V AN Hakrinc;en-T H.AR'I' & A. VoogT; De Utrechtse Domkerk (Utrecht 1991 
Utrechtse monumenten 1) 22.
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die bovendien de grenzen van confessionele de-

Felicitas. Zij worden om-
ringd door Calvijn, Luther

Evenals in het boek met de namen gaat het hier om personen van alle plaatsen 
en tijden en wie de lijst overziet, treft zowel gecanoniseerde als niet- 
gecanoniseerde heihgen aan
nominaties overstijgen. Naast martelaren uit de vroege kerk worden ook mid
deleeuwse en hedendaagse theologen genoemd, evenals mystici, kerkhervor
mers, dichters en musici. Mensen als Johann Sebastian Bach, Dietrich Bonho- 
effer, Dag Hammarskjöld, Martinus Nijhoff en Oscar Romero hebben een 
plaats tussen Ambrosius, Augustinus, Perpetua en

en Menno Simons en worden vergezeld door Fran
ciscus van Assisi en Teresa van Avila.

Het gaat erom de namen levend te houden van hen die door hun leven en 
dood een voorbeeld zijn voor ons en die zo ons geloof mee vorm kunnen ge
ven, aldus de folder in de kapel. Uit die folder wordt ook duidelijk dat men de 
veertig genoemde personen als heiligen beschouwt. En wat men onder heihgen 
verstaat wordt als volgt toegehcht en verantwoord:

Heiligen 
zijn mensen 
die geloven 
dat de wereld 
gered is 
door Jezus Christus

en hun leven 
is een bewijs 
van die redding

dat gedenken wij 
naam na naam 
daad voor daad 
in deze kapel 
omdat wij 
mensen zijn 
die geloven 
dat de wereld 
gered is in 
Jezus Christus

zo leefden en 
zo stierven zij-

Christus staat centraal. De op het heih-ITet accent hgt op de verlossingsleer en 
genpaneel genoemde personen ontnemen niet het zicht op Christus en nemen 
zijn plaats niet in, maar verwijzen naar Hem en naar de verlossing die Hij ge
bracht heeft.

Een dergehjke gedachteniskapel is opmerkelijk omdat het hier een reformato
rische kerk betreft. Een vorm van heiligencultus hgt daar niet voor de hand. 
Maar er zijn meer signalen die wijzen op een kentering in de omgang met heih
gen. Er is een groeiende belangstelling om ook in de reformatorische hturgie op 
enigerlei wijze aan de hand van een kalender met gedenkdagen vorm te geven 
aan en plaats in te ruimen voor onze voorouders in het geloof-’ In het hier

Zie M. Vrijland'!': Uturguk (Delft 1987) 297-305; N. SchumaN: Wij ■:jjn de eersten 
niet. Teksten tussen hoop en vrees, en een niemve getuigenkalender (Delft 1985) 53-118; IDKM: 
Getuigen, in P. OSKAMP & N. SctlUALtN (reds.): Te iveg van de liturgie. Tradities, achtergron
den, praktijk (Zoetermeer 1998) 144-152; IDEM: Een getuigenkalender, in Ibidem 450-
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beschreven voorbeeld van de Dom krijgt de aandacht voor ‘heiligen’ ook ico
nografisch vorm in het gebouw, maar naar goed reformatorisch gebruik zijn er
in deze kapel geen beelden geplaatst of afbeeldingen aangebracht. Ook in de 
visualisering van heiligen moet het woord volstaan, zodat het schilderij alleen 
geschreven namen bevat.

kerkhervorming en als het beste middel om kerken 
St. Gregory’s staat het experi-

hturgische

symbolische voorwerpen en attributen 
elkaar gescha-

3.4. St. Gregory of Nyssa in San Francisco
St. Gregory’s in San Francisco is een gemeente die deel uitmaakt van de epis
copaalse kerk. Zij streeft een lierxnjrrniiig na die tot doel heeft de kerk weer te 
verenigen, en de boodschap van de ene kerk in onze verdeelde wereld te ver
kondigen. Ze heeft daartoe een uitgebreid Mission Statement geformuleerd met 
diverse doelstellingen en uitwerkingen van haar benaderingswijze.Een van de 
peilers is de hturgie waarbinnen vooral aan de muziek een zeer centrale en spe
cifieke rol wordt toegekend. Want de muziek wordt beschouwd als het meest 
krachtige instrument voor 
samen te brengen. In de benaderingswijze van
ment centraal. Dat geldt ook voor de hturgie. Wie er voor het eerst aan de h- 
turgie deelneemt, zal aangenaam of onaangenaam verrast zijn; het vervreem
dingseffect is groot. Staande in de joods-christehjke traditie heeft men een heel 
eigen hturgie ontwikkeld met diverse elementen, rituelen en hturgische vorm
geving die niet altijd overeenstemt met de Anghcaanse normen. Sommige van 
deze elementen zijn vreemd of onbekend, en andere kunnen enige herkenning 
oproepen vanwege een verwantschap met de vertrouwde hturgische onderde
len.

De kerk, die rijkehjk is voorzien van
en van een uitgebreid iconografisch programma, kent twee aan 
kelde ruimtes; een langgerekt gedeelte waar men kan zitten en waar de dienst 
van het woord plaatsvindt, en een ronde centraalbouw met in het midden de 
altaartafel waar men staand hturgie viert. Voor de wand van de centraalbouw 
maakt kunstenaar Mark Dukes een grote muurschildering: The dancing saints icon. 
De heihgen, die meer dan levensgroot worden afgebeeld, dansen en weerspie
gelen zo de hturgie vierende gemeente van St. Gregorys die de dans in de htur
gie opnieuw tot leven heeft gebracht. De schildering zal de hele wand waar de

453. De kalender of natnenüjst die Niek Schuman presenteert, is gebaseerd op zowel de 
officiële kalenders van het ISomnns missaal, het Kerkboek van de Oud-Katholieke Kerk van 
Mederland en het Alternative service book, alsook op de minder officiële kalender van de 
Noord-Amerikaanse Lutherse kerk.
2<> Zie R. FaBIAN: Plan for the mission of St. Gregory of Nyssa, op www.saint- 
gregoïy.s.org. Naast de herinnering aan de eigen waarneming in augustus 2001, is de hier 
verwerkte informatie evenals de afbeelding ontleend aan de uitgebreide documentatie 
die op het vermelde internetadres geraadpleegd kan worden.

grego%25c3%25afy.s.org
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niet-christenen, uit alle periodes
koepel op rust, bedekken. In totaal zullen tachtig mannen en vrouwen worden 
afgedeeld, christenen en niet-christenen, uit aUe periodes van de geschiedenis. 
Een grote icoon van Christus zal de rij van dansers aanvoeren. Het totale pro
ject is nog niet gereed, maar de personen die er deel van uit zullen maken, zijn 
al wel bekend en staan op de website vermeld. Daar kan ook het paneel be
keken worden dat het eerste gereed was en dat in 1997 is aangebracht.

jjll® 
iili»

bredere invulling dan de gebrui-

morele inhoud, maar betekende eenvoudig dat God zijn

Menigeen zal zich verbazen over een aantal afgebeelde personen, omdat die 
niet overeenstemmen met het vertrouwde beeld van de heilige. Maar in St. 
Gregory’s geeft men het begrip heiligheid een
keHjke notie van uitzonderlijke morele zuiverheid.Het concept heiligheid had 
oorspronkelijk geen
stempel op je had gedrukt. Heilig zijn zij in wier leven de werkzaamheid van 
God zichtbaar wordt.-** Deze grote icoon toont een beeld van de vele en uiteen
lopende manieren waarop God werkt in het leven van
heeft men gestreefd naar een evenwichtige representatie van mannen en vrou
wen (en een paar kinderen) die verschillende historische periodes, levenswijzen 
en soorten werk vertegenwoordigen. Het accent ligt op lokale figuren die ver-

mensen. Bij de keuze

Aldus R. FABIAN: Wlro are these Uke stars appearing?, op www.saintgrego- 
rys.org/GodsFriends/Vol8/No2. Zie voor
voor de namen en beschrijvingen van de afzonderlijke personen ook D. SCHNELL: The 
dancing saints, in Ibidem.

Aldus FabiaN: Who are these like stars appearing?

achtergronden bij The dancing saints icon en

http://www.saintgrego-rys.org/GodsFriends/Vol8/No2
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wijzen naar belangrijke gebeurtenissen uit de twintigste eeuw.-“'’ Zo zullen op de 
wanden van de centraalbouw John Coltrane, Albert Einstein, Ella Fitzgerald en 
Anne Frank verschijnen naast koning David, Gregorius van Nyssa, Franciscus 
van Assisi en Thomas van Aquino. In deze hall of fame staan oude en nieuwe 
heiligen door elkaar; ze zijn op een ongebruikehjke manier al dansend en enigs
zins frivool uitgebeeld, maar wel voorzien van de traditionele aureool, het pic
turale keurmerk van lieiligheid.

Niet alle afgebeelde personen zullen even 
paneel dat het eerst gereed was, laat zien. Als eerste staat daar Sojourner Truth 
(1795-1883) afgebeeld, een ongeletterde bevrijde slavin en een scherpzinnig 
critica van slavernij en seksisme. Naast haar staat Bartholomé de Las Casas 
(1474-1566), een Spaanse avonturier die Columbus vergezelde op diens tweede 
reis. Als voormalig slavenhouder werd hij priester en dominicaan en verwierp 
hij elke vorm van slavernij. Vervolgens zien we de bijbelse Miriam dansen, die 
na de uittocht uit Egypie met alle vrouwen de bevrijding uit de slavernij be
zong. Zij wordt vergezeld door de vroegchristelijke theoloog Orígenes (185- 
254) naast wie Malcolm X (1925-1965) is afgebeeld, een fanatiek negerleider 
van de godsdienstige en pohtieke Black Muslim, die zijn haat jegens blanken 
omzette in verzoening en tolerantie waarop hij vermoord werd door zwarte 
separatisten. De dame in de wijde jurk is koningin Elizabeth I (1533-1603), 
dochter van koning Henry VIII en Anna Boleyn, die de Anglicaanse kerk als 
staatskerk consohdeerde en versterkte. Zij houdt Iqbal Masih (1982-1995) bij 
de hand, een Pakistaanse jongen die op vijfjarige leeftijd gedwongen werd tot 
kinderarbeid in de textiel. Hij verzette zich daartegen en pleitte voor de com
missie voor de mensenrechten van de Verenigde Naties; op 13-jarige leeftijd 
werd hij met Pasen bij het verlaten van de kerk vermoord. De middeleeuwse 
Spaanse mystica Teresa van Avila (1515-1582) sluit de rij van dit paneel.

bekend zijn, zoals bijvoorbeeld het

ongeletterde bevrijde slavin

slavernij. Vervolgens zien

de godsdienstige

pleitte voor de

4. Naaf een typologie van moderne heiligen

De vier voorbeelden van hedendaagse heiligeniconografie laten niet alleen een 
verschuiving zien in de manier waarop heiligen worden afgebeeld, ze signaleren 
ook het ontstaan van een ander type heilige. Deze moderne heilige heeft in 
verschillende opzichten een andere functie en betekenis gekregen. Om ver
schuivingen lil de omgang met heiligen in beeld te brengen, vragen meer aspec
ten om studie en analyse dan alleen de iconografie. Een heiligencultus manifes
teert zich immers op meer manieren; ook de plaats en de functie van een heilige 
in de liturgie en in het dagelijks leven behoren daartoe, evenals de voorwerpen, 
gebruiken en teksten die met een heilige zijn verbonden. Desondanks lij kt al
leen de iconografie er al op te wijzen dat er sprake is van een paradigmawisse-

Aldus Schnei J,: The dancing saints.



Iconografie van moderne heiligen 141

van de traditionele heilige en sluit daar
De vier voorbeelden brengen verschillende elementen

Ung: de moderne heilige is geen kopie 
niet naadloos bij aan.
naar voren die beschouwd kunnen worden als aanzetten voor de ontwikkeling 
van een nieuwe typologie van de moderne heilige.
- In aUe voorbeelden vormt de voorstelling een 
uitdrukking is van een iconografisch programma. Binnen dit programma Hgt de 
nadruk niet zozeer op de afzonderlijke individuen; de personen worden vooral 
als groep gepresenteerd. Daarbij wordt een
streefd; een evenwichtige verdeling van mannen en vrouwen, vertegenwoordi
gers van verschillende periodes uit de geschiedenis en van de diverse continen
ten. Dit neemt niet weg dat er ook eigen accenten kunnen worden aangebracht, 
zoals bij het raam in Heerlen dat zich geconcentreerd heeft op vertegenwoordi
gers uit de eigen tijd. Maar ook daar maakt het raam deel uit van een groter 
geheel met een
het verleden zijn opgenomen zoals Franciscus en Antonius. In alle vier voor
beelden is een diachrone lijn dus nadrukkelijk herkenbaar. Oude en nieuwe 
heiligen staan door elkaaii De moderne heilige maakt deel uit van een continu
um.
- Om opgenomen te worden in een rij van heiligen zijn de officiële kerkehjke 
criteria niet meer doorslaggevend. Zowel voor wat betreft het verleden als het 
heden zijn personen opgenomen die niet gecanoniseerd zijn. Zoals in de vroege 
kerk de publieke erkenning van een
door de feitehjke, in praktijk gebrachte heiligencultus,’^ zo lijkt dat nu te gelden 
voor de opname in het iconografisch programma.
- Die erkenning of canonisering is in zoverre ook minder relevant omdat het 
eigenlijk niet om de afgebeelde heiligen gaat. Zowel de afbeeldingen als de be
geleidende toelichtingen of verantwoordingen maken duidelijk dat de concrete 
personen in zekere zin secundair zijn. Ze overstijgen zichzelf en zijn represen
tanten van vele anderen. Ze hebben daarmee een symboolfunctie gekregen. Er 
worden weliswaar concrete personen afgebeeld, maar deze treden tegelijkertijd 
ook terug. Moderne heiligen zijn vooral modellen;’^ het gaat niet primair om 
hen, maar om de zaak waar zij voor staan.
- De zaak die moderne heiligen behartigen, manifesteert zich in een levenswijze 
die gekenmerkt wordt door maatschappelijk en
len. Dat geldt niet alleen voor personen uit de eigen tijd, maar ook uit het re
cente en verre verleden. Ze symboliseren deugden en waarden die momenteel

30

samenhangend tableau dat

zekere representativiteit nage-

uitgebreider iconografisch programma waarin ook heiligen uit

heilige door een gemeente tot stand kwam

kerkehjk vernieuwend hande-

3" Zie voor een historisch overzicht van heiligentypologieën het artikel Saints, in Diction
naire de spiritualité 14 (Paris 1990) 196-230, en AUH DER MAUR: Feste und Gedenktage 
276-279.

Zie Auf der Maur: Feste und Gedenktage 257.
Deze benadering was reeds eigen aan de Engelse reformatie, aldus J. WHITE: 

Forgetting and remembering the saints, in M. JOHNSON (ed.): Pietween memmy and hope. 
Sheadings on the liturgical year (Collegeville, Minnesota 2000) 401-414, p. 404.
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spiritualiteit en mys- 
van een andere we-

hoog aangeschreven staan. Het gaat niet primair om geloofsgetuigenis, om 
vroomheid of om heldhaftig optreden dat met wonderdaden gepaard gaat, 
maar om gerechtigheid en rechtvaardig handelen en om 
tiek. Veel van de afgebeelde personen zijn voorvechters 
reldorde en een andere kerkorde, waarvan zij in woord en daad profetisch heb
ben getuigd. De moderne heilige is daarmee ook een personificatie van subver
sief handelen omwille van een hoger doel.
- Het is niet noodzakelijk dat de heihgen zelf hun leven nadrukkelijk betrokken 
achten op God of Christus. Doorslaggevend is of de opdrachtgevers en ont
werpers Gods goedheid en werkzame kracht herkennen in hetgeen de gekozen 
personen in hun leven hebben uitgedragen en voorgeleefd. Daarbij vormt het 
overstijgen van de grenzen van de eigen denominatie en zelfs van de christelijke 
kerken als geheel geen belemmering. De iconografie van
laat zien dat in de perceptie God niet alleen werkzaam is binnen de kerk en de 
daar gecreëerde structuren. Ook buiten de kerk zijn tekens van heil en heilzame 
voorbeelden te vinden.
- Dat de afgebeelde personen

de moderne heihgen

en
een an-

een symbolische betekenis hebben omdat ze over 
zichzelf heen naar anderen verwijzen, betekent dat de selectie arbitrair is 
tijdgebonden. De keuze had ook anders kunnen uitvallen en zou er in 
der tijdsgewricht ook anders hebben uitgezien. Moest er nu een iconografisch 
ontwerp worden gemaakt, dan zouden Nelson Mandela en Mychal Judge, de 
franciscaner aalmoezenier van de brandweer in New York, grote kans maken 
daarin te worden opgenomen. De gemaakte keuze zegt immers iets over onze 
tijd en over de wijze waarop wij Gods werkzaamheid in mensen herkennen. Dit 
betekent dat de iconografie niet gericht is op persoonsverheerlijking. De afge
beelde personen wordt eer betoond, maar in hen ook vele anderen.
- Dat verklaart ook waarom er geen sprake is van verering of aanbidding van de 
afgebeelde personen, zoals blijkt uit het ontbreken van een devotieobject zoals 
een cultusbeeld waaromheen zich specifieke rituelen of gebruiken hebben ont
wikkeld. De afgebeelde personen worden niet aangeroepen om te bemiddelen 
of om voorspreker te zijn, om gunsten te verlenen of om bescherming te bie
den. Moderne heiligen bewerken niets (zoals dat wel verhoopt wordt van Blasi- 
us en Antonius), maar hun levensverhaal inspireert en motiveert. De herinne
ring aan dat verhaal wordt levend gehouden.’’ De moderne heihgencultus ma
nifesteert zich vooral in herinnering en niet in viering.
- Door de opkomst van de media zijn in korte tijd de levensverhalen wijd ver
breid van vooral recente en hedendaagse protagonisten van nieuwe bewegin
gen, van alternatieve vormen van ‘aandachtig’ leven, en van bevrijdend hande-

” Zie in verband met de betekenis en het belang van de levensverhalen van heiligen (de 
vitaè) als continuering van de evangeliën en als tekens van voortgang van de heilsge
schiedenis H. WkGMAN: ‘Een menigte getuigen’ (Hebr 12,1). De verering van de heili
gen; een ecclesiologisch paradigma?, in iDtiM: Hoor de lange dtmr. Bijdragen over liturgie en 
spiritualiteit (Baarn 1999) 96-113.



ICONOGRAFIK VAN MODERNE HEILICÏEN 143

len ten dienste van mensen. De moderne heiligen staan of stonden van tijd tot 
tijd in het brandpunt van de belangstelling waardoor hun bekendheid zich snel 
kon verspreiden en velen in korte tijd zelfs mondiaal van betekenis zijn gewor
den.
- .1 Iciligcniconografie is niet meer uitsluitend een katholieke aangelegenheid. 
Naarmate men zich minder rechtstreeks tot heiligen wendt om gunsten te ver
krijgen en de heilige niet meer tussen God en de mens schuift en zo het zicht 
op God verduistert, maar men de heilige ziet als iemand waarin Gods goedheid 
ophcht en zichtbaar wordt, kunnen heiligen ook een plaats krijgen bij reforma
torische denominaties; ook daar kunnen ze worden afgebeeld of verbeeld en 
acht men het waardevol om bij hun leven stil te staan.

zichtbaar wordt, kunnen heiligen ook

5. Conclusie

de tijd zijn de heiligen meermalen

aan deze bloedgetuigen andere categorieën heiligen 
was voor een heilige niet meer noodzakelijk om via 
van het geloof te getuigen. Belijders, bisschoppen.

en sociale omstandigheden waren de ideale ty- 
verandering onderhevig en werden lieiligeii gerekruteerd 

van de tijd veranderden. Heldhaftig-

In de loop van de tijd zijn de heiligen meermalen van gedaante veranderd, of 
beter gezegd: zijn er uiteenlopende typen heiligen ontstaan.v De kern van hei
ligheid was verbonden met een bijzonder geloofsgetuigenis {ntartyriuni) dat zich 
aanvankelijk manifesteerde in de dood omwille van het geloof. Dit kernbegrip 
werd weldra opgerekt toen 
werden toegevoegd. Het 
een gewelddadige dood 
monniken, asceten en koningen werden in de rij van heiligen opgenomen. Me
de onder invloed van politieke 
pen van heiligheid aan 
op grond van kwaliteiten die in de loop 
heid, ascese, armoede, pastorale zorg, mystiek, deugdzaamheid en wonder
kracht waren in opeenvolgende periodes centrale begrippen. Omwille van deze 
kwaliteiten werd het voltooide leven van een heilige beschouwd als een actuali
sering en een voortzetting van Christus’ heilzaam handelen. In hun dood zijn 
heiligen met Christus verheerlijkt 
stitutie over de liturgie 
paschale dimensies van < 
zijn beide dimensies echter niet meer doorslaggevend. De iconografische 
beelden laten zien dat bij sommige van 
heid op Christus vanuit henzelf ontbreekt; sommigen valt het eerbetoon als

en delen zij in het paasmysterie.’’ In de con- 
; van k^aticanum II worden deze christologische en 
de heiligencultus benadrukt.-’*’ Bij de moderne heiligen 

voor
de verbeelde personen een betrokken-

-’■* Zie noot 30.
Zie AufderMauK: Feste und Gedenktage 264-271.
Sacrosanctum concilium 104. De teksten van de formulieren voor de heiligenfeesten in 

het missaal en het getijdengebed verwoorden deze dimensies echter slechts minimaal, 
aldus Ph. ROUILL.-VRD: The cult of saints in the East and the West, in A. CHUPUNGCO 
(ed.): Uturgical time ano' space (Collegeville 2000 
316, p. 311.

Handbook for liturgical studies 5) 299
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heilige al tijdens hun leven ten deel en niet pas

buiten de christelijke traditie worden opgenomen in 
van heihgen lijkt voorzichtigheid overigens geboden,

onacceptabele vorm van accapareren en an-

na de voltooiing van hun leven, 
waardoor de paschale dimensie naar de achtergrond schuift.

Wanneer personen van 
de iconografische cataloog
omdat dit kan leiden tot dubieuze vormen van toe-eigening. Binnen de religieu
ze en culturele leefwereld van de betreffende personen kan dit immers opgevat 
worden als een onaangename en
nexeren. De commotie rond de zaligverklaring in 1987 en de heüigverklaring in 
1998 van de katholiek geworden jodin Edith Stein toont aan hoe deze gang van 
zaken in joodse kring als grievend werd ervaren.

De veranderingen in concepten van
met de contemporaine geloofscultuur en de sociale en rehgieuze context. Daar
binnen ontwikkelt zich de beeldvorming van

heüigheid zijn onlosmakelijk verbonden

van heersende of gewenste 
waardepatronen van een cultuur.-’^ Zoals de kalender in de 

spiegel werd van het

de heüige, zodat heihgen be
schouwd kunnen worden als een weerspiegeling 
gedragsnormen en 
loop van de tijd door uitbreiding met nieuwe heihgen een
actuele leven van de kerk,-’** zo laat de moderne heiligeniconografie zien dat in
de huidige tijd twee kwaliteiten, of oriëntaties hoog aangeschreven staan; een 
ethisch maatschappelijke en een spiritueel mystieke. Een dergehjke afspiegehng 
veronderstelt dat er een relatie is tussen de heihgen en de gemeente,’’ en wü 
deze relatie enige inhoudehjke betekenis hebben, dan dienen de heihgen een 
actuahteitswaarde te hebben. Dit heeft tot gex'olg dat hun verbeeldingskracht 
vooral tijd- en 
hgen als vitale
hun levensverhaal verteld zal bhjven worden. Spreekt het niet meer aan en raakt 
het in vergetelheid, dan zuUen ze afi^aUen. Een nieuwe generatie zal nieuwe 
namen willen toevoegen wanneer heihgen in tijd te ver verwijderd raken van de 
actuahteit. Moderne heiligen behoeven blijkbaar regelmatig een 
heüigheid ook iets vluchtigs heeft en dus van voorbijgaande aard kan zijn.

cultuurgebonden is. De tijd zal uitwijzen hoe lang moderne hei
en inspirerende voorbeelden zuilen functioneren en hoe lang

updating omdat

-E Zie Auf der MAUR: Feste und Gedenktage 254; FRIJHOI-'F: Heiiige/i, idolen, iconen 20; 
K. WAAIJMAN: Spiritualiteit. Vormen, grondslagen, methoden (Gent/Kampen 2000) 616-617. 
58 Aldus Rouii.EARD: The cult of saints in the East and the West 307.

Zie Ibidem 309 en J. BaldoviN: On feasting the saints, in JOHNSON (ed.): Between 
memoty and hope 375-383, p. 379.
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Summary*

paradoxical development of rise and fall in theIn the past decades there has been a 
position of the saint in the Church and in culture, and in the role that the saint plays in 
the life of the faithful. However, besides a decline and a revival of the traditional cult of 
saints a new i vpc of saint seems to be appearing, the modern saint, who only partly 
fulfils the traditional qualifications of sanctity or in some cases not at all. One of the 
places in which these modern saints can be found is in iconography. The modern saint 
is typified using four recent iconographical depictions that can be found in the Anna 
Church in Heerlen, the Bavo cathedral in Haarlem, the Dom in Utrecht and St. 
Gregory’s in San Francisco. The criteria for canonisation maintained by the Church do 
not seem to apply. In many cases it is not primarily the people depicted who are 
important, but the values they symbolise. Modern saints function mainly as models. 
They are neither mediators nor advocates, but prophetic representatives of what is right 
and just, of spirituality and mysticism. Modern saints are not automatically examples of 
faith, but models in whose life God’s goodness was or is manifested. They are not 
necessarily from Christian tradition; examples of sanctity can be found outside the 
Church too. Moreover, the type of the modern saint seems also to be acceptable within 
Reformed Churches. This probably has to do partly with the lack of cultist customs 
surrounding the modern saint where it is celebration and not commemoration that is 
most important. The modern saint represents a different type of sanctity that is strongly 
connected to time and culture, and because of this regularly demands an 
Sanctity appears to be of a transitory nature.

update.
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