
DE OMGANG VAN NYERERE MET HET VERLEDEN

John Meijerink

JOOus Kambarage Nyerere werd in 1922 geboren in Tanganyika als zoon van

een stamhoofd. Hij werd aktief in de onafhankelijkheidsstrijd van zijn land en

was vermlgens van 1962 tot 1964 de eerste president van de republiek Tanga

nyika en van 1964 tot 1985 president van de republiek Tanzania, die werd

samengesteld uit Tanganyika en Zanzibar. Nyerere was een pan-Afrikanist die

eenheid wilde creëren op het Afrikaanse continent. Hij was ook de leider van

een nieuwe natie, die een nationale solidariteit probeerde op te bouwen op

basis van een uitgewerkte ideologie. De centrale begrippen in zijn politieke

fIlosofie waren socialisme, vrijheid, democratie en self-reliance.

In dit artikel staat de geschiedvisie van Nyerere centraal en dan met name

zijn visie op het traditionele Afrika. Eerst zal worden behandeld wat Nyerere

over het verleden schreef en zei. Vermlgens wordt deze visie nader uitgediept,

waarbij het gebruik van het verleden door Nyerere morop staat.

N~rere's visie op de geschiedenis

Nyerere had al vroeg in zijn leven een grote interesse in het verleden. Vanaf

1949 tot en met 1952 studeerde hij aan de Universiteit van Edinburgh, waar hij

zijn Master of Arts degree behaalde. Tot zijn vakkenpakket behoorden onder

andere Britse en economische geschiedenis. Daarnaast was hij, mordat hij zijn

politieke carrière begon, leraar geschiedenis aan twee katholieke missiescholen

in Tanganyika. Deze interesse in het verleden is Nyerere nooit kwijtgeraakt,

maar hij heeft zich er later nauwelijks intens mee bezig gehouden. Hij werd

mlledig opgeslokt door de politiek in het algemeen en de toekomst van een

socialistisch Tanganyika in het bijzonder. Er zijn nooit historische werken van

zijn hand verschenen, alhoewel een historisch besef en lange-termijnperspectie

ven altijd in zijn politieke toespraken en geschriften aanwezig zijn geweest.

Volgens Nyerere zelf was zijn politieke fIlosofie mornamelijk een beschrij

ving van waar hij naar streefde en niet van wat men is.1 Maar het verleden

speelde daar een belangrijke rol in. Nyerere zag een verband en een duidelijke

continuïteit tussen verleden, heden en toekomst. Maar hij zag dat verband niet

1 James D. Graham, 'Julius Nyerere: a contemporary philosopher-statesman', Afriea Today

1976 (afl.4) 67-73, aldaar 73.
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als een proces waarbij het heden en de toekomst enkel door het verleden
werden bepaald. Willen we het heden begrijpen, dan moeten we het verleden
kennen en ook mor onze toekomstvisie is die kennis van belang. Wij zijn
anders dan onze morouders, maar we zijn toch ook onlosmakelijk met hen
verbonden.2

Als Nyerere sprak of schreef over het verleden, deed hij dat meestal in
algemene termen en nauwelijks in verband met concrete gebeurtenissen. Toch
heeft hij bepaalde facetten van zijn geschiedvisie duidelijk gestalte gegeven.

Traditioneel Afrika

Als Nyerere over het verleden sprak of schreef, dan had hij het meestal over
het traditionele (prekoloniale) Afrika. Hij stelde dat de mensen de hoogste
materiële en geestelijke ontwikkeling kunnen meemaken in een harmonieuze
gemeenschap en de traditionele Afrikaanse samenleving leverde daar het model
mor. Bij twee aspecten van zijn politieke filosofie, zijn ideeën over socialisme
en over democratie, verwees hij vaak naar het traditionele Afrika. Zo schreef
Nyerere: "We, in Africa, have no more need of being 'converted' to socialism
that we have of being 'taught' democracy. Both are rooted in our own past [...]
in the traditional society which produced us."3

Het socialisme van Nyerere was gebaseerd op normen en waarden, waarbij
hij moral de nadruk legde op het geloof in de menselijke gelijkheid.4 Volgens
Nyerere was dit geloof bij uitstek aanwezig in de aard van het traditionele
Afrikaanse systeem. Het 'Afrikaanse socialisme' van Nyerere moest deze tra
ditionele geestesgesteldheid, die nog steeds aanwezig was bij de Afrikanen,
nieuw leven inblazen onder moderne omstandigheden. De traditionele gemeen
schap waarnaar Nyerere verwees, was een communale gemeenschap waarin
individuen samenwerkten en elkaar steunden op basis van gelijkheid en waarin
goederen naar behoefte verdeeld werden. Op basis van deze gemeenschapszin
noemde Nrrere de traditionele Afrikaanse samenleving een socialistische sa
menleving. Nyerere gaf zijn mrm van het Afrikaanse socialisme de naam
Ujamaa, hetgeen in het Kiswahili 'gemeenschap' betekent. Met de keuze van dit
woord wilde Nyerere het Afrikaanse karakter van zijn politiek en de gemeen
schappelijke belangen benadrukken en het idee overbrengen dat zijn socialisme
gebouwd was op fundamenten uit het verleden.6 Omdat volgens Nyerere het
socialisme al van nature aanwezig was bij de Afrikanen, zette hij zich af tegen

2 J.K. Nyerere, Freedom and socia/ism. A se/ection {rom writings and speeches 1965-1967
(Dar es Salaam etc. 1974) 80-81.

3 Graham, 'Julius Nyerere', 69.
4 J.K. Nyerere, 'Socialism is not racialism', Africon Communist 29 (1967) 69-72, aldaar 69.
5 Nyerere, Freedom ond socia/Urn, 198-199.
6 Ibidem, 2.
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de doctrinaire socialisten die het onontkoombare conflict tussen klassen als
basis van het socialisme zagen?

Ook bij zijn ideeën over democratie verwees Nyerere vaak naar het traditio
nele Afrika. Volgens Nyerere maakte een oppositie geen essentieel onderdeel
uit van de democratie, maar waren discussie, gelijkheid en vrijheid belangrijkere
factoren. Een klein dorp waarin de bewoners gelijk zijn en in vrijheid afspraken
maken door erover te discussiëren, dat was het beeld dat Nyerere van pure
democratie had. En in het traditionele Afrika waren die factoren altijd aanwe
zig. Deze samenleving was een maatschappij waarin gelijken afspraken maakten
door discussie en waarvan de essentie was: They talk ti// they agree. Juist de
Afrikanen, zo stelde Nyerere, zijn altijd experts geweest in discussiëren en dus
ook in democratie.8 Hij baseerde zo het Tanzaniaanse éénpartijstelsel op de
traditionele gemeenschapszin. Een politiek stelsel met een democratie die
gegrond was op consensus en eenheid door discussie, zoals men dat volgens
Nyerere in het prekoloniale Afrika deed.

De koloniale periode

De koloniale periode was volgens Nyerere de fase waarin het traditionele
Afrika sterk werd aangetast. Desondanks was de invloed van de koloniale
overheersers volgens Nyerere niet altijd even groot. De traditionele communale
waarden en normen waren nooit echt uitgestorven onder het kolonialisme. De
meeste Afrikanen hadden deze normen en waarden tijdens de periode van
westers individualisme en materialisme weliswaar verdrongen, maar naar de
mening van Nyerere waren ze nog steeds aanwezig in de Afrikaanse persoon
lijkheid.9 Ook de invloed van het Westerse kapitalisme, waarvan Tanzania deel
uitmaakte tijdens de koloniale periode, moest men niet overdrijven. Tanzania
had hier zeker het een en ander van geërfd, maar de massa was naar de mening
van Nyerere nooit kapitalistisch geworden.10

Op het gebied van vrijheid en zelfvertrouwen had de koloniale periode
volgens Nyerere veel meer destructieve gevolgen. De Portugezen, Duitsers,
Arabieren en Britten gaven de Tanganyikanen altijd het idee dat ze niet veel
voorstelden. Door dit opgelegde minderwaardigheidsgevoel waren de meeste
Tanganyikanen bang om hun eigen mening te verkondigen,u Ze konden zich

7 A.H. Che-Mponda, 'Aspeets of Nyerere's political philosophy: a study in the dynamics of
Afriean political thought', African Study Monographs (1984) 63-74, aldaar 63-64.

8 J.K. Nyerere, 'Tbe Afriean aod democracy' in: Betty B. Burch ed., Dictatorship and
totalitarianism: selected readings (princeton etc. 1964) 168-171, aldaar 168-169.

9 R. Pallon, 'Tbe politieal ideology of Julius Nyerere: the structural Iimitations of "Afriean
socialism"', Studies in Comparative International Developmentl985 (an. 2) 3-24, aldaar 4.

10 Nyerere, Freedom and socialism, 15.
11 Ibidem, 140.
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in de koloniale periode niet ontplooien en er werd geen rekening gehouden met
hun behoeften.

Dat Nyerere negatief OYer de koloniale periode dacht, was niet ver\mnder
lijk. Hij groeide zelf op in deze tijd en was zich er terdege van bewust dat zijn
rechten werden bepaald door zijn huidskleur en afkomst. Het was dan ook een
hele vernedering mor Nyerere toen hij in 1964 de Britten om steun moest
vragen na een muiterij in het leger. Een aantal soldaten kwam in opstand
vanwege de lage lonen en het langzame tempo van de afrikanisatie in het leger.
Nyerere dook mor eJ!Ïge tijd onder en wist zijn positie pas te herstellen na
Britse militaire steun.12

Een restauratie \'8n het traditionele AfrIka?

In de visie van Nyerere bestond in het traditionele Afrika dus een systeem van
consensus en, nauw daarmee verbonden, een sterke gemeenschapszin. Volgens
de historicus T.O. Ranger is dit beeld van het prekoloniale Afrika onjuist. De
gemeenschappen waren in die tijd helemaal niet zo scherp gedefinieerd en er
bestond ook onderlinge competitieP De meeste auteurs die OYer dit aspect
van de geschiedvisie van Nyerere hebben geschreven, zijn van mening dat hij de
traditionele samenleving idealiseerde en daar was hij zich waarschijnlijk zelf van
bewust. Vooral ethisch gezien was de prekoloniale periode in de ogen van
Nyerere superieur. Hij koesterde een soort spiritueel verlangen naar de terug
keer van een idyllisch dorpsleven, ver weg van de druk van een kapitalistische
maatschappij.14 Het was niet zo dat Nyerere echt terug wilde naar het oude
systeem of dat hij van mening was dat de Afrikanen moreel beter waren dan
anderen. Maar Afrika had zijn eigen verleden en ervarÏ!1gen en die waren van
belang mor het bepalen van de nieuwe toekomst.15 Nyerere wilde geen
restauratie, maar als het ware een wedergeboorte van de zuivere waarden die al
vanuit een ver verleden typisch Afrikaans waren. Hij probeerde de prekoloniale
Afrikaanse levenswijze, met haar communale waarden, opnieuw te vestigen in
een gemoderniseerde mrm.
Volgens Nyerere moest in de nieuwe staat niet alles hetzelfde zijn als in het
verleden. Zo schafte hij, nota bene zelf zoon van een stamhoofd, als eerste Afri
kaanse leider de bestuurslaag van de stamhoofden af. De stamhoofden mochten
wel hun titel behouden, maar hadden niet meer vanzelfsprekend een functie in
de bestuurlijke hiërarchie. Dit besluit werd goed ontvangen door de bemlking,

12 A1i A. Mazrui, 'Nationalists and statesmen: from Nkrumah and DeGaulle to Nyerere and
Kissinger', JournaJ ofAfrican Studies 1979-1980 (afl. 4) 199-205, aldaar 202-203.

13 Eric Hobsbawm en Terenee Ranger ed., The invention of tTadition (Cambridge etc. 1983)
247-249.

14 S. Metz, 'In Iieu of orthodoxy: the socialist theories of Nkrumah and Nyerere', Jouma/ of
Modem Afrlcan Studies (1982) 377-392, aldaar 380.

15 J.R Nellis, A theory of ide%gy: the Tanzanian examp/e (Nairobi etc. 1972) 102.
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omdat ~ wist dat veel stamhoofden door het koloniale regime waren aan
gesteld.1 Daarnaast had hij nog meer kritiek op hel traditionele Afrika. Hij
veroordeelde bij\QOrbeeld het seksisme, dat op basis van zijn gelijkheidsideaal
niet te tolereren was en hij wilde ook niet de materiële schaarste uit die tijd
zien terugkerenP

Nyerere idealiseerde dus slechts de ethiek van het traditionele Afrika. Hij
wilde het traditionele Afrika niet opnieuw creëren, maar wel de ethische
aspecten ervan laten herleven.

Het l'erleden als motil'ering en richtlijn

De socialistische ideologie van Nyerere bestond niet uit dogma's of blauwdruk
ken, maar was meer een poging zijn morele gedachten en de daarmee dikwijls
botsende realiteit, bijeen te brengen.18 Omdat het socialisme van Nyerere niet
doctrinair was, hoefde hij de logica van zijn ideologie niet te rechtvaardigen op
basis van een definitief vastgelegd geschiedbeeld. Het socialisme was volgens
hem ethisch gezien de beste samenlevingsvorm en om dat te onderstrepen,
kwam hij vaak met zijn verwijzing naar het traditionele Afrika. Op die manier
schiep hij een motivatie \QOr de morele kwaliteit van het leven en de insti
tutionele richtlijnen \QOr de communale gemeenschap.

Ook bij zijn ideeën over democratie, gebruikte Nyerere de verwijzing naar
het verleden om de mensen te stimuleren tot eenheid, hetgeen nodig was \QOr
de opbouw van een nieuw Tanzania. De gemeenschapszin in het traditionele
Afrika was volgens Nyerere gebaseerd op consensus en eenheid in plaats van op
tegenstellingen. En die situatie waarin mensen de eenheid boven het individue
le- en groepsbelang stellen, wilde Nyerere door middel van het éénpartijstelsel
en de verwijzing naar het prekoloniale Afrika stimuleren. Daarnaast gebruikte
hij het verleden ook als argument tegen degenen die stelden dat democratische
procedures in Tanzania ontbraken. Nyerere gebruikte dan het beeld van het
traditionele Afrika om uit te leggen dat die procedures \QOr Afrika irrelevant
waren.19

Nyerere's machtspositie is volgens P.R. Dettman nauwelijks gelegitimeerd
met behulp van traditionele normen; zo eerde hij nooit de traditionele stam
hoofden en heeft hij zich nooit geïdentificeerd met religieuze Afrikaanse
tradities. Vooral het rationalisme van Nyerere, zoals zijn nadruk op efficiëntie,
gelijkheid en verdiensten, bezorgde hem enige mate van legitimiteit. 20 Nyere
re gebruikte het verleden niet om zijn eigen machtspositie te rechtvaardigen en

16 Che-Mponda, 'Aspects of Nyerere's political philosophy', 69 en 74.
17 Fatton, 'The political ideology', 6.
18 R Yeager, Tanzania: an Afriean experiment (Boulder 1982) 41.
19 Nellis, A theory of ideology, 100-101.
20 P.R Dettman, 'Leaders and slructures in '7hird World" polities: contrasting approaches

to legitimacy', Comparative Polities (1974) 24S-269, aldaar 2S3-2SS.
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ook nauwelijks in zijn ideologie. De overweging om mensen te stimuleren en te
motiveren voor de opbouw van Tanzania, speelde bij Nyerere een veel grotere
rol dan het rechtvaardigen van zijn eigen ideeën.

De nationale eenheid

Nyerere had het merkwaardig genoeg nooit over de Tanzaniaanse identiteit,
maar altijd over de Afrikaanse. Toch bestond er wel degelijk een Tanzaniaans
bewustzijn, gebaseerd op een traditie van verzet tegen de koloniale machtheb
bers, waar veel Tanzaniaanse politici naar verwezen. Zo werd bijvoorbeeld na
de onafhankelijkheid het hoofd van de gedode Hehe-Ieider Mkwawa uit een
Berlijns museum teruggehaald naar Tanzania. Onder Mkwawa had de Hehe
stam een oorlog met de Duitsers gemerd en hen zelfs een keer verslagen in
1891. Vooral de Maji-Maji opstand (1905-1907) werd vaak aangehaald als de
oorsprong NaJl nationale eenheid. In deze mislukte opstand vochten verschillen
de Tanganyikaanse fJemeenschappen voor de eerste keer zij aan zij tegen de
Duitse overheersers. 1

Naast deze gebeurtenissen speelde de taal een grote rol in het nationale
bewustzijn. In Tanganyika bestond er -naast de talen van verschillende stam
men- een eigen taal voor het hele gebied. Deze taal, het kiswahili, bezorgde de
Tanganyikanen een gemel van nationale eenheid.22

Nyerere verwees, als pan-Afrikanist, nooit naar deze gebeurtenissen uit het
verleden. In zijn ogen was de eenheid van Tanzania niet traditioneel maar
kunstmatig. Tanzania was wlgens Nyerere nooit een culturele eenheid geweest,
maar toch probe~rde hij op basis van zijn socialistische ideologie een nationale
eenheid en een emotionele band van de bewlking met de staat te creëren. Het
concept van het traditionele Afrika, waarin niemand alleen stond en iedereen
verantwoordelijk was voor anderen, droeg hier toe bij.

Nyerere zelf speelde ook een grote rol in het creëren van een nationale
eenheid. Hij wist mensen met verschillende overtuigingen aan te trekken, omdat
hij zich niet vastklampte aan allerlei dogma's en omdat hij redelijk scheen aan
te melen wat de Afrikanen als belangrijk beschouwden.23 Nyerere werd
gezien als de 'Vader van de Natie', die de onafhankelijkheid op een snelle en
rustige manier had gebracht.

21 W. Bo5sema, 'geschiedschrijving in Dar es Salaam: nationalisme, socialisme en geschiede
nis in Tanzania. Een historiografies ovenicht', K1eio (1979) 436-441, aldaar 437-438.

22 J. Hatch, Two African sUJlesmen: Kaunda of Zambia and Nyerm of Tanzania (Londen
1976) 46-47.

23 JA. McCain, 'Ideology in Atrica: some perceptual types', African Studies Review 1975
(afl. 1) 61-87, aldaar 74-75.
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Contradicties tussen ideologie en werkelijkheid

Volgens R. Fatton zijn het socialisme en se/f-reliance, het proberen om als land
zo onafhankelijk mogelijk van de rest van de wereld te zijn, in Tanzania nooit
werkelijkheid ge\\Urden. Tanzania bleef afhankelijk van andere landen en er
heerste bij voortduring, ook na Nyerere's afscheid in 1985, grote sociale malaise.
De fundamentele reden voor deze tegenstelling tussen ideologie en realiteit lag
volgens Fatton in Nyerere's naïeve en geïdealiseerde overtuiging dat een se/f
reliant, democratisch socialisme een natuurlijke uitkomst is van de rehabilitatie
van de Afrikaanse manier van leven. Nyerere ging er vanuit dat een herleving
van het prekoloniale systeem spontaan zou leiden tot een moderne versie van
de conflictloze, egalitaire maatschappij van het verleden. Nyerere zag het verzet
van de boeren tegen zijn Ujamaa en het falen van de wmmunale produktie- en
consumptiemethode echter niet onder ogen. Maar, zo stelt Fatton, als de ziel
van Afrika socialistisch was, hoe konden ze het dan afwijzen? Volgens Fatton
was de ziel van Afrika niet meer of minder socialisusch dan die van andere
continenten en had Nyerere bovendien de invloed van het kolonialisme onder
schat.24

Nyerere zelf gaf in 1977 toe dat hij nog geen socialisme en se/f-reliance had
bereikt. Volgens hem had de bevolking echter wel zijn principes geaccepteerd,
maar moesten ze nu vooral de schade van de koloniale periode zien te overwin
nen.2S Ook de idee van Nyerere dat de eenheid, die gebaseerd was op de
traditionele gemeenschapszin en de anti-koloniale consensus, na de onafhan
kelijkheid zou blijven bestaan, was een misvatting. Nyerere had tijdens zijn
regeerperiode te maken met protest en tegenstand vanuit verschillende bevol
kingsgroepen.

Conclusie

Nyerere sprak en schreef zelden over concrete gebeurtenissen uit het verleden.
Alleen zijn visie op het traditionele Afrika heeft hij uitgebreid uiteengezet.
Volgens Nyerere leverde het traditionele Afrika morele, sociale en politieke
concepten voor de toekomst van zijn land, die te vinden waren in de communa
le en op consensus gebaseerde levenswijze in het prekoloniale Afrika.

Het beeld dat Nyerere van het traditionele Afrika had, was geïdealiseerd en
kwam niet geheel overeen met de realiteit. Maar dat maakte voor hem niet veel
uit, omdat hij die situatie ook niet opnieuw wilde creëren. Nyerere gebruikte
zijn visie vooral als motiverende mythe. Met zijn verwijzingen naar het verleden
probeerde hij de massa te stimuleren tot de opbouw van een socialistische staat
en te overtuigen van de ethiek van het socialisme. Daarnaast bood het verleden

24 Fatton, 'Tbc politicaI idcology', 12-16.
2S A. Mohiddin, African socialism in two countries (Londen 1981) 178-179 en 182.
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de communale richtlijnen voor de wijze waarop hij de traditionele waarden kon
laten herle~n.

Soms gebruikte Nyerere het ~rleden om zijn politiek te rechtvaardigen,
zoals bij zijn ~rdediging van het éénpartijstelsel. Hij zag het ~rleden echter
meer als gids voor de toekomst dan als een ~rklaring voor het heden. Dit
kwam ook OYereen met Nyerere's visie dat de toekomst nog open is en niet
alleen op basis van het ~rleden gecreëerd wordt, een visie die de noodzaak
~ghaalt om het ~rleden te gebruiken als rechtvaardiging van het heden.
Nyerere gebruikte daarnaast het ~rleden ook ~el meer om een pan-Afrikaans
gedachtengoed te formuleren dan een Tanzaniaans nationalisme te creëren.

Nyerere's visie op het ~rleden werd dus voor ~le doeleinden gebruikt. Zij
bestond uit een geïdealiseerd beeld van een communale gemeenschap, waarvan
de essentie volgens Nyerere nog steeds aanwezig was in de Afrikaanse persoon
lijkheid. Zijn hierop gebaseerde socialistische staat kwam echter maar moei
zaam van de grond. Nyerere had de traditionele Afrikaanse cultuur en haar
aan~zigheid in de Afrikaanse ziel sterk OYerschat en de invloed van het
kolonialisme onderschat.

Nyerere was zich wel bewust dat het allemaal niet gemakkelijk zou gaan.
Hij legde vaak de nadruk op de offers en inzet die nodig waren voor het nieuwe
Tanzania. Dat de gemoderniseerde vorm van het prekoloniale Afrika zo
moeizaam van de grond zou komen, was één van zijn teleurstellingen.
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