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EEN AFRIKAANS STRAFRECHTELUK DILEMMA:
HEKSERIJ

EA.B. van Rouveroy van Nieuwaal

Inleiding

Aan een recent artikel van de antropoloog Geschiere over Heksen voor de
Rechter, handelend in de Westafrikaanse staat Kameroen1, ontleen ik het
volgende:

Concrete bewijzen zijn niet meer nodig en bekentenissen evenmin. De bekentenis van
een vermeende heksentrawant, maar vooral de getuigenis van de heksendokter
(witchdoctor) zijn voldoende. De heksendokter is daardoor een onmisbare bondgenoot
geworden van de rechter. Vooral dat laatste is een volstrekte omkering van de
rechtspraktijk onder koloniaal bestuur. De koloniale autoriteiten waren alleen bereid
heksen te veroordelen als gebruik van concrete middelen, zoals vergir, bewezen was;
de rameuze preuves tangibles. De uitspraken van de rechters keerden zich in die tijd
veel eerder tegen de heksendokters. Die liepen constant het risico veroordeeld te
worden omdat ze door hun hekserijdiagnoses en beschuldigingen de orde verstoorden
en mensen in hun goede naam schaadden. Maar na de onafhankelijkheid werd het
door de Mrikanisering van de rechterlijke macht onvermijdelijk dat andere visies
opgeld gingen doen. De Mrikaanse juristen die over dit soort problemen publiceerden
pleiten voor een directere bemoeienis van het recht met hekserij. Zij verdedigen bij
voorbeeld het goed recht van een théorie subjective tegenover de thiorie objective,
gangbaar onder koloniaal bestuur. Volgens de laatste interpretatie kan de rechter
hekserijhandelingen niet veroordelen omdat niet objectier duidelijk is wat voor
gevolgen die hebben. Maar volgens de thiorie subjective is de kwaadaardige bedoeling
achter die daden op zichzelr al voldoende voor een veroordeling (...) Voorlopig is de
juridische basis voor de veroordelingen van heksen (...) in Kameroen nog uiterst zwak.
De Kameroenese rechtbanken be~pen zich daarbij vooral op artikel 251 van het
Wetboek van Strarrecht uit 1967, waarbij iedere vorm van hekserij, magie or
waarzeggerij strafbaar wordt gesteld die leidt tot verstoring van de openbare orde die
iemand schaadt in zijn persoon en bezit, al dan niet in ruil voor een beloning. Vooral
de toevoeging over de beloning wekt de indruk dat dit artikel eerder tegen de
heksendokters is gericht, die inderdaad occulte krachten tegen betaling ten dienste van
anderen stellen. In de pnlktijk wordt het nu echter tegen de heksen gebruikt, waarbij

1 Kameroen is ~~n van de staten in Mrika die door haar koloniale verleden zowel
het Franse recht als het Engelse recht heert geëerd.

2 Dit artikel luidt: Whoever commits any act or witchcrart, magic or divination liable
to disturb public order or tranquility, or to harm another in his person, property
or substance, whether by taking or a reward or otherwise, shall be punished with
imprisonment ror rrom two to ten years, and with a fine or five thousand to one
hunderd thousand rrancs.
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door het gebrek aan bewijs de heksendokter moet gaan functioneren als kroongetuige.
Verschillende KamC'fOCnese juristen hebben benadrukt dat dit artikel uiterst vaag en
polyinterpretabel is.

Ik heb de auteur hier ruim aan het woord gelaten om de lezer, zeker als hij
behoort tot de kring van naar westers strafrechtelijk model opgevoede
juristen, in te leiden in een wereld waar hij geen weet van heeft en waarin hij
niet gemakkelijk zijn weg zal kunnen vinden.

Voor dat probleem zag de koloniale (straf)wetgeving zich indertijd ook
geplaatst. Cognitief en moreel, zegt Schoffeleers4 lag het probleem in het
gegeven dat de koloniale overheid als representant van de westerse cultuur
dat geloof in hekserij niet alleen niet deelde, maar het nadrukkelijk ook
verwierp als in strijd met de menselijke rede en met de meest elementaire
rechtsprincipes van de westerse cultuur. Bestuurlijk was het probleem erin
gelegen dat een formele erkenning van hekserij als crimineel vergrijp de
koloniale rechterlijke macht voor een aanzienlijk deel buiten spel zou zetten.
Het begrijpen van een hekserij-aanklacht vereist immers een kennis van de
plaatselijke cultuur en sociale verhoudingen, die maar weinig westerlingen
gegeven is en de weinigen die het zouden kunnen volgen, zien zich op hun
beurt toch weer voor onoverkomelijke ethische problemen gesteld. Hoe kan
men immers zijn fiat geven aan een veroordeling wegens hekserij, gegoten in
een vorm van misdaad die totaal niet strookt met de idee van het geïntrodu
ceerde koloniale strafrfcht?

Die overwegingen leidden ertoe dat de Europese rechtsorde expliciet
werd ingevoerd, omdat hekserij in strijd werd geacht met de openbare orde
waarvan de bewaking uitdrukkelijk werd voorbehouden aan het Europese
recht (of de rechtsinstanties). Deze visie lijkt in Afrika nog steeds de heersen
de.6 De ijver van zending en missie om de Afrikaanse bevolking tot een
andere levensbeschouwing te brengen zal daaraan zeker niet vreemd zijn7

.
Acceptatie van hekserij past daar niet in. Zo heeft de Togolese wetgever zijn
koloniale erfenis op dit punt zonder blikken of blozen overgenomen. In het in
1980 ingevoerde Wetboek van Strafrecht8 is hekserij strafbaar gesteld. Althans
dat wordt uit de desbetreffende artikelen in hoofdstuk 11, sektie 8 afgeleid,

3 P.L Geschiere, 'Heksen voor de rechter: de overheid op heksenjacht in Oost
Kameroen', Sociologische Gids 3-4 (1989) 193-194.

4 M. Schoffeleers, 'Moord in de middag: the Republic of Malawi versus Silika Julius
Bitoni (04.02.1970)', Recht der Werkelijkheid 2 (1988) 94.

5 Het hier volgende is, tot aan de slotopmerkingen, grotendeels gebaseerd op mijn
artikel over 'Hekserij en Volksrechtspraak in Togo', in: Recht der Werkelijkheid, 2
(1988) 97-113.

6 Zie: AN.E. Amissah, CriminaI Procedure in Ghana (Accra 1982); Fr. von Benda
Beckmann, Rechtspluralismus in Malawi: geschichtliche EntwickJung und heutige Problema
tik (München 1970); A Bélombé Yomby, 'La repression de la sorcellerie dans Ie
Code Pénal camerounais: Ie cas du Cong dans Ie Ntem', Jahrbuch für Afrikanisches
Recht 5 (1984) 3-13; M. Pembellot, 'La preuve des crimes de sorcellerie devant Ie juge
pénal congolais', Revue Juridique et Politique 329 (1985) 124-128.

7 Zo werd de vroegere aartsbisschop van Lusaka (zambia), Milingo, in 1982, door het
Vaticaan tot de orde geroepen toen hij al te veel begrip toonde en vroeg voor
personen die in zijn diocees beschuldigd waren van hekserij. L Lagerwerf, 'Witchcraft,
sorcery and possession: pastoral responses in Africa', Exchange 14 (1985).

8 Joumal Officiel van 13 augustus 1980; B. Connen, 'Le code pénal togolais', Recueil Pe
nant 773 (1981) 5-19.
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hoewel nergens de term 'hekserij' wordt gebezigd.9 Maar ook elders in Afrika
wordt hekserij strafrechtelijk vervolgd.10

Vormt Togo met het strafbaar stellen van hekserij dus geen uitzondering, wel
is opvallend dat -voorzover ik heb kunnen nagaan- zich (nog) geen uitge
breide jurisprudentie heeft ontwikkeld over de vraag in welke mate handelin
gen die naar volksrechtelijke begrippen niet strafbaar zijn, ja zelfs in overeen
stemming met het lokaal heersende rechtsgevoel11, voor strafvervolging in
aanmerking komen. Een overzicht van een dergelijke jurisprudentiële ontwik
kelingen in Malawi geeft von Benda-BeckmannP Interessant in deze is zijn
beschouwing over het begrip reasonab/e naar aanleiding van het volgende
geval: een man, Jackson, voelde zich door een oudere verwante behekst en
bedreigd toen zij hem gezegd had dat hij "vandaag de zon niet meer zou zien
ondergaan" en hij had dit uitgelegd als "dat hij op die dag de zon niet meer
levend zou zien ondergaan". Daarop had hij de vrouw gedood. De High Court
van het toenmalige Nyassaland pleitte hem in 1956 vrij van moord op grond
van de redenering dat de man honestly and reasonbly had kunnen geloven dat
de vrouw hem met bovennatuurlijke tovenarij uit de weg had willën ruimen
en dat hij slechts zijn leven had kunnen redden door de vrouw van het leven
te beroven. Later werd dit vonnis niet overgenomen door de Federa/ Supreme
Court dat besliste dat Jackson's handelen wel degelijk als moord kon worden
aangerekend, omdat de vraag naar wat onder reasonab/eness verstaan moet
worden, naar objectieve maatstaven beoordeeld moet worden. Hetgeen
betekende dat als reasonab/e wordt aangemerkt datgene wat de 'man in
London' voor redelijk houdt!

In 1967, als Nyassaland onafhankelijk is geworden, wordt deze uitspraak
door de Malawische Supreme Court of Appeal teruggenomen door 'reasona-

9 Section 8 - de I'antropophagie et des pratiques nuisibles l la sant6:
art. 65 - Sera puni d'un l cinq ans d'emprisonnement quiconque sciemment vend,
ach~te, transporte, prépare ou consomme de la chair humaine.
art. 66 - Sera puni d'un à cinq ans d'emprisonnement quiconque cause à autrui une
maladie ou une infirmit6 en lui administrant contre son gré ou par machination, abus
de pouvoir ou tromperie, des substances nuisibles à la sant6.
I'administration volontaire de substances de nature à donner la mort sera punie des
peines de la tentative d'homicide volontaire.
si I'administration de substances nuisibles à la sant6 occasionne une invalidit6 grave,
son auteur sera passible de cinq à vingt ans de réclusion.
art. 67 - Sera puni d'un l cinq ans d'emprisonnement quiconque se livre à des
pratiques susceptibles de troubler I'ordre public ou de porter atteinte aux personnes
ou à la propri6t6.

10 A.N.E. Arnissah, Criminal Procedure in Ghana; e.F. Fisiy, 'La sorcel1erie au banc des
accus6s', Politique Africaine 34 (1990) 127-131; e.F. F"lSiy, 'Pluralisme Juridique et
I'Administration de la Justice concemant la sorce1Jerie au Cameroun', Polilique
Africaine 40 (1990); Pembel1ot, 'La preuve des crimes de sorce1Jerie' 124-128.

11 Bijvoorbeeld in het geval een vrouw haar kinderen beschermt door middel van
hekserij

12 F. von Benda-Beckrnann, Rechlspluralismus in Malawi, 124-153.
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bie' te beoordelen als datgene wat de "doorsnee mens in de gemeenschap
waartoe hij behoort als reasonable aanmerkt".n

Deze problematiek heeft ook in de Nederlandse koloniale rechtspolitiek
uitvoerig aandacht gekregen. Op de vooravond van de overdracht van Neder
lands Nieuw-Guinea aan de Republiek Indonesië lokt Keuning met zijn artikel
'Nederlands Strafrechtspraak aan de Wisselmeren (Centraal Nederlands
Nieuw-Guinea)' in 1961 een discussie uit over de vraag in welke mate het
Nederlandse strafrecht van toepassing is op gedragingen die naar lokaal
heersend volksrecht toelaatbaar, maar in de zin van het Nederlandse straf
recht, strafbaar zijn. De rechtsantropoloog Keuning wijst toepassing van het
Nederlandse strafrecht af met de redenering dat de rechter zich, naar de voor
hem geldende regelingen, zou hebben moeten baseren op het adatrecht. Hij
voegt daar echter aan toe dat de rechter in deze omstandigheden 66k aan het
Nederlandse strafrecht ontleende strafsoorten mag opleggen. Hij constateert
echter een rechterlijke praktijk waarin eerst in het dictum van het vonnis een
omschrijving in de volkstaal vermeld wordt. Direct daarop volgt een stan
daardfrase: "in strekking overeenkomend met het feit als omschreven in
artikel zo en zo van het Wetboek van Strafrecht". Keunings commentaar
daarop luidt dan: "De rechter richt zich dus naar wetboekartikelen die (...)
niet in aanmerking mogen worden gebracht (...) deze werkwijze leidt maar al
te gemakkelijk tot het zich baseren op het wetboekartikel, hetzij uit gemak
zucht, hetzij uit een streven het zoveel beter geachte (Nederlandse) strafrecht
ingang te doen vinden".14

De Leidse jurist Lemaire daarentegen komt tot de conclusie dat het Neder
landse strafrecht wel van toepassing is, mits voldaan is aan de aan dat stelsel
ontleende begrippen van causaliteit, wederrechtelijkheid en schuld. In dat
geval zou Lemaire de volksrechtnormen die in Keuning's opgevoerde casuï
stiek lagen opgesloten en tot de dood van de man geleid hebben -het betrof
het uit de weg ruimen van een man, die, als 'tovenaar', veel betere opbreng
sten van grond en vee had- niet als geldende rechtsnormen aanmerken, omdat
zij in de rechtsorde van toenmalig Nederlands Nieuw-Guinea als geheel
onduldbaar zijn. Aan het aspect van wederrechtelijkheid is in casu weliswaar,
aldus Lemaire, voldaan, maar aan het schuldvereiste niet, hetgeen tot vrij
spraak in het onderhavige geschil had behoren te leiden.15 Deze literatuur

13 Hier wordt reasonable, in tegenstelling tot de voorgaande uitspraak van de toen nog
koloniale Supreme Coun, in subjectieve zin uitgelegd (A.D. RenteIn, 'Culture and
culpability: a study of contrasts', Beverly HUis Bar Association Journal (winter 1987/
1988) 24) waardoor een beroep op de eigen culturele herkomst als verontschul
digingsgrond mogelijk wordt en de dader geen schuld, in de modem-strafrechtelijke 
in casu common la",- betekenis, aangewreven kan worden, ondanks het bestaan van
feiten en omstandigheden waaruit in het algemeen schuld zou kunnen worden
afgeleid.

14 J. Keuning, 'Nederlandse strafrechtspraak aan de Wisselmeren (Centraal Nederlands
Nieuw-Guinea)', Bijdragen van het Koninklijk Instituut voor Taal-, Land- en Volkenkunde
117 (1961) 30-31.

15 Hij laat daar echter direkt op volgen dat in die gevallen waarin de genoemde
strafrechtelijke begrippen zouden ontbreken en dus -juridisch geredeneerd- niet tot
straf overgegaan zou kunnen worden, een reactie van overheidswege op dergelijke
gedragingen niet achterwege kan blijven, omdat herhaling van deze gebeurtenissen
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is daarom zo van belang, omdat hierin, bien avant /a /ettre, de doctrine van
de cu/tura/ defense zo illustratief ligt opgesloten. Kort aangeduid komt die
doctrine hierop neer dat iemand zich ten processe kan
beroepen op zijn culturele herkomst. Zo'n beroep zal zich voordoen in landen
waar rechtspluralisme16 een feit is en waar groepsrecht dat gedrag eist of
toelaat dat in strijd wordt geacht met rechtsregels afkomstig uit de nationale
rechtsordeY In dit artikel formuleert Renteln haar reserve tegenover de
cu/tura/ defense als volgt: (1) cultureel pluralisme hoeft niet te betekenen de
adoptie van cu/tura/ defense. Zij is nogal sceptisch tegenover sociale weten
schappers, en met name de (rechts)antropologen, die zich bezig houden met
het rechtspluralisme, waarvan zij menen dat deze descriptieve theorie noodge
dwongen ook zou impliceren dat rechtsconcepten uit andere rechtssystemen
worden getolereerd. Zij wijst dat gevolg uitdrukkelijk af; (2) binnen het
Amerikaanse strafrechtssyteem - waarop zij overigens haar artikel volledig
baseert - bestaan reeds mechanismen die andere culturele opvattingen in de
overwegingen van een rechtsinstanties laten mee spelen. Op grond van
overvloedige jurisprudentie toont zij aan dat de Amerikaanse rechter een
beroep op de culturele herkomst in zijn beschouwingen betrekt door er zijn
strafmaat op af te stemmen; (3) een volledig doorgevoerde acceptatie van de
cu/tura/ defense doctrine zou juridisch en maatschappelijk hoogst onverkwik
kelijke gevolgen hebben: "anarchy would re~ if each person could claim a
different cultural immunity from prosecution". 8

Het valt buiten de toelaatbare ruimte voor deze uiteenzetting om uitvoerig op
Rentelns artikel in te gaan. Vandaar dat ik me beperk tot een aantal punten
in haar betoog en wel tot die aspecten die mijns inziens van belang zijn voor
de Afrikaanse situatie. Eén daarvan is dat in culturele conflictsituaties zich de
volgende keuze voordoet:

schadend is voor de belangen van de maatschappij en haar ontwikkeling naar een
hoger peil. (W.L.G. Lemaire, 'Strafrechtsbedeling en volksdelictenrecht in Nderlands
Nieuw-Guinea', Nieuw-Guinea Studiën 5 (1961) 253-276, aldaar 274-275). Heel begrijpe
lijke taal in een tijdsgewricht waarin nog praktisch voetstoots het volksrecht werd (of:
wordt?) beschouwd als een belemmering voor het streven naar een modem, op
eenheid gericht, rechtssysteem. (Fr. von Benda-Beckmann, 'Leegstaande Luchtkastelen:
over de pathologie van grondenrechthervormingen in Ontwikkelingslanden' in: Recht &
Ontwikkeling 91 (1986).

16 J. Griffiths, 'What is legal pluralisrnT, Joumal of Legal Pluralism and UnofJicial Law 24
(1986) 1; M.B. Hooker, Legal pluralism: an introduction to colonial and neocoloniallaws
(Oxford 1975); S.E. Merry, 'Legal Pluralism', Law & Society Review 22 (1988) 869-896;
J. Vanderlinden, 'Return to legal pluralism - twenty years later', Joumal ofLegal
Pluralism and UnofJical Law 28 (1989) 149-158.

17 A.D. Rentein, 'Culture and culpability' 17.
18 In haar conclusie formuleert zij haar verzet tegen de cultural defense als volgt: "a

culturally sensitive outlook does not require that we relinquish our standards. Others
argue that we must reject the cultural defense because we must force ncw citizens to
become assismilated as $OOn as possible. This is an example of cultural arrogance
because retaining our criminal laws does not mean that we should impose all of the
beliefs in the dominant value-system upon new citizensl While it is true that
punishment educates and socializes, there are certainly less repressive ways to achieve
the same result", RenteIn, 'Culture and culpability', 26.
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AIb.2 Na Tyaba Tyekura, Chef supérieur van de Anufom (13-ó-63 lot 18-9-78) in
Noord-Togo, na zijn benoeming lol chevalier de )'Ordre du Mono.
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(1) macht geeft recht: het van bovenaf opgelegde rechtsysteem (rechtscentra
lisme) domineert en verdient onder alle omstandigheden de voorkeur; 6f
(2) men erkent het recht van de eerste bewoners om over hun eigen zaken
controle te houden.
Voor haar eigen Amerikaanse samenleving kiest zij voor de eerste optie.19

Maar voor wat de situatie betreft in landen waar van oorsprong talrijke
bevolkingsgroepen samenleven en in recente tijden een vreemde, meestal
Europese cultuur, ongevraagd opgedrongen kregen, zou de keuze kunnen zijn:
"indigenous peoples, however, made no such choice and should, in theory,
have the right to handle legal matters within their own legal systems".20 Deze
visie zou voor de meeste Afrikaanse landen betekenen dat niet het gecodifi
ceerde, sterk Europees gekleurde recht uitgangs- of oriëntatiepunt zou
behoren te zijn, doch het betreffende volksrecht.21 Maar vooral op het gebied
van het strafrecht en met name voor de berechting van hekserij wordt deze
zienswijze afgewezen. Overwegingen van /ow and order zullen hieraan wel ten
grondslag liggen. Maar in de hierna volgende slotopmerkingen zullen we zien
dat dit gecodificeerde Europese recht geen oplossing biedt en de staatsrechter
voor nagenoeg onoverkomenlijke problemen plaatst.

Enkele slotopmerkingen

Geloof in hekserij en andere paranormale verschijnselen zijn in Afrika
wijdverbreid.22 Als sociaal fenomeen heeft het onder antropologen reeds
vroeg de aandacht getrokken23

, maar het is van recente datum dat hekserij en

19 Zij drukt het als volgt uit: "immigrants have voluntarily rome to the United States,
they should be educated about Ameriean law and expeeted to abide it".

20 Rentein, 'Culture and eulpability', 22.
21 Zie in dit verband mijn jaren geleden gehouden betoog over de verhouding droit

moderne en droit coutumier, waarin door de Togolese wetgever, in navolging van de
koloniale opvattingen, het droil moderne als het droit commun, als droit de préférence
wordt beschouwd en het droil coutumier als droil d'exception. Dit in strijd met de
rechtswerkelijkheid die gekenmerkt wordt doordat het overgrote deel van de Togolese
bevolking zijn rechtsverkeer nog regelt volgens het volksrecht. Daaraan doet voorals
nog geen afbreuk het feit dat steeds meerdere delen van het recht, inspelend op
maatschappelijke, economische en politieke veranderingen binnen die samenleving, aan
die veranderingen worden aangepast: EA.B. van Rouveroy van Nieuwaal, 'Droit
Moderne et Droit Coutumier au Togo', Recueil penant 747 (1975) 5-18.

22 W. van Binsbergen & M. Schoffeleers, Theoretical explorations in African religion
(London 1985)j Fisiy, 'La sorcellerie'j Fisiy, 'Pluralisme Juridique'; J. Kirby, God,
Shrines and Prob/emsolving among the Anufo of Nonhem Ghana (Berlin 1986); Lager
werf, 'Witchcraft, sorcery and spirit possession'j S. Lallemand, La mangeuse d'dmes 
sorce/lerie et familie en Afrique (Paris 1988)j Pembellot, 'La preuve'j EA.B. van
Rouveroy van Nieuwaal, 'Hekserij en Volksreehtspraak in Togo', Recht der Werke
lijkheid 2 (1988) 97-114j R Schott, 'Das Blut und das Heilige Gewalt und ihre rituelle
Regelung in zwei segmentären Gesellschaften West-Afrikas: bei den Bulsa (Nord
Ghana) und den Lyela (Burkina Faso)', paper, gepresenteerd tijdens een Frans-Duits
Seminar: La Violence et /'Etat, St-Riquier: 22.11-24.11.1990j J. Zwernemann, 'Belekun
di - ein hexenfeindliches Heiligtum bei den Gurma, Nord-Togos', Abhandlungen und
Berichle des Staatlichen Museums für Völkerkunde Dresden 34 (1975) 301-308.

23 BIjvoorbeeld: J. van Baal, Ontglipt Verleden. Tot 1947: Indisch bestuursambtenaar in vrede
en oorlog (Franeker 1985); E.E. Evans-Pritchard, Witchcraft, Oracles and Magic among
the Azande (Oxford 1937).
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aanverwante kwesties de belangstelling heeft van Afrikaanse juristen.24 Het is
echter de vraag of de huidige Afrikaanse strafrechter voldoende geoutilleerd is
om in zulke vaak zeer complexe kwesties als hekserij adequaat op te treden.
Op grond van summiere strafrechtelijke bepalingen (zie hiervoor de noten 2
en 9), de nog sterk westers georiënteerde juridische opleiding, alsmede de
geringe kennis van de sociaal-culturele context waarin hekserij plaats heeft,
kan men daarover zijn twijfels hebben.25 De taak van de strafrechter, in
Togo, wordt extra verzwaard doordat de wetgever nergens nauwkeurig
aangeeft wat onder hekserij verstaan moet worden, noch wat de duidelijke
grenzen zijn tussen schadetoebrengende hekserij, magie, waarzeggerij en de in
het sociaal verkeer frequent optredende 'medicijnmannen' (guérissuers, zie
artikel 68, lid 2 van het Togolese strafwetboek; zie hiervoor noot 9). Hier
door heeft de Togolese strafwetgever de strafrechter voor de schier onmoge
lijke opgave geplaatst een uniforme en coherente toepassing te geven aan de
desbetreffende strafrechtelijke bepalingen. Rechtsonzekerheid is er het gevolg
van. Veelal zal de Afrikaanse strafrechter slechts dat voor waar houden
hetgeen naar zijn rechtsinzichten verifieerbaar is en bewijsbaar: hij zal een
oorzakelijk verband willen zien en leggen tussen het schade toebrengend feit
en de aangerichte schade. Hij zal ervoor terugschrikken zich te bewegen op
het terrein van het irrationele, hetgeen hekserij voor hem, niet als Afrikaan,
maar als jurist is. Dit doet de situatie ontstaan dat hij wegens gebrek aan
'overtuigend' wettelijk bewijs tot vrijspraak moet komen. Dat standpunt laat
zich vanuit een historisch-koloniaal perspektief goed verklaren. Want de
koloniale wetgever en het bestuur hadden zich steeds verre van hekserij
gehouden. Het was, zoals dat heet, vaste jurisprudentie beschuldigingen van
hekserij als onbewijsbaar te seponeren. Sterker nog: de aanklagers van
hekserij werden vaak, wegens smaad, strafrechtelijk vervo~d.26 Bondig
formuleert Fisiy het koloniale standpunt: "witches were set free".

Maar niet alleen op strikt juridische gronden hield het koloniale bewind zich
afzijdig van deze problematiek, maar ook omdat men het idee had dat het

24 Een aantal Indonesische juristen dat kortgeleden bij mij een keuzevak volgde als
onderdeel van hun scholing in de kennis van de rechtsantropologie, gaven onomwon
den toe dat ook in Indonesië tot op vandaag het berechten van heksen problematisch
is, omdat het Indonesische strafrecht nog steeds daarvoor geen mogelijkheden zou
bieden.

25 Dat geldt niet alleen voor Togo, maar ook voor landen als Kameroen: zie P.L.
Geschiere, 'Sorcellerie et modes populaires d'action politique chez les Maka,
Cameroun' in: B. Jewsiewiclci en H. Moniot, eds., DiakJguer avec Ie léopard? Pratiques,
savoirs et actes du peuple face au politique en Afrique Noire contemporaine (Pans 1988);
Geschiere, 'Heksen voor de rechter'; Fisiy, 'La sorcellerie'; Fisiy, 'Pluralisme Juridi
que'; BA. Yombi, 'La repression de la sorcellerie dans Ie code Pl!nal Camerounais: Ie
cas du Kong dans Ie Ntem', Jahrbuch für Afrikanisches Recht 5 (1984) 3-12, Gabon,
Congo: zie Pembellot, 'La preuve', zaïre: zie B.M.M. Kimvimba, 'Le juge zaïrois et la
sorcellerie', Recueil Penant 761 (1978) 303-315, en Malawi: zie Fr.von Benda-Beck
mann, Rechtspluralismusj Schoffeleers, 'Moord'.

26 Zie bijvoorbeeld R.B. Seidman, 'With Murder and Mens Rea: a problem of society
under radical change', Modem Law Review 28 (1985) 49: "h is difficult to see how an
act of witchcraft unaccompanied by some physical attack could be brought within the
principles of Engtish Common Law".

27 Fisiy, 'Pluralisme Juridique'.
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hier ging om zaken die met de modernisering van de 'traditionele sektor' van
de Afrikaanse maatschappij vanzelf zouden verdwijnen.28 Dit is een volstrekte
misrekening geworden, want beschuldigingen van hekserij zijn in Afrika
schering en inslag en niet beperkt tot de 'traditionele sektor'. Opvallend
daarbij is dat geloof aan hekserij tot de hogere echelons van de maatschappij
is doorgedro~en: ook de Afrikaanse juridische elite gelooft in het bestaan
van hekserij.

AIb.3 Chef de canton de Be in Lome!.

Tot op de dag van vandaag huldigt de Afrikaanse strafrechter het kolonia
le standpunt inzake hekserijkwesties. Er zijn echter berichten die duiden op
veranderingen. In een korte, maar meeslepende, analyse van een dertigtal
uitspraken van strafrechters in Oost-Kam~oen uit de periode 1981-1984, komt
de Kameroenese rechtsantropoloog Fisiy'" tot de conclusie dat de strafrech
ter met het koloniale standpunt breekt. Veroordelingen van heksen behoeven
niet meer achterwege te blijven wegens gebrek aan bewijs, want veroordeling
volgt als de strafrechter de "innerlijke overtuiging heeft"3 dat aan verdachte's
handelingen kwaadaardige bedoelingen ten grondslag hebben gelegen. Concre
te bewijzen zijn, evenmin als bekentenissen niet meer nodig. Veel meer
gewicht wordt gehecht aan de getuigenissen van de witchdoctor. Ook dat is

28 P.L. Geschiere, 'Sorcellerie et modes populaires d'action politique chez les Maka,
Cameroun', in: B. Jewsiewicki en H. Moniot ed., Dialoguer avec k kopard? 188.

29 RenteIn, 'Culture and culpability', 23.
30 Over enige tijd hoopt Fisiy in Leiden zijn proefschrift te verdedigen. (promotoren:

P.L. Geschiere en E.A.B. van Rouveroy van Nieuwaal) In dat proefschrift is een
hoofdstuk gewijd aan hekserij en rechtpsraak.

31 L'intime conviction: Fisiy, 'La sorcellerie'.
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gewicht wordt gehecht aan de getuigenissen van de witchdoctor. Ook dat is
een breuk met het koloniale standpunt. Want toen werd de witchdoctor vaak
vervolgd voor zijn heksendiagnose en beschuldigingen waarvan het koloniale
bewind meende dat zij de openbare orde verstoorde. Zoals hiervoor al gezegd
werd, is de witchdoctor van beklaagde tot kroongetuige geworden.32 Maar het
binnenhalen van de witchdoctor in de bewijsvoering heeft als keerzijde dat
daarmee de hekserij-zelf binnen de procesgang is gehaald. Immers de straf
rechter dient zich te realiseren dat zo'n witchdoctor, hoe belangrijk zijn
inzichten ook kunnen zijn bij het ontmaskeren van heksen, meestal zelf ook
heks is en daarmee deel uitmaakt van het netwerk dat de justitie nu juist wil
bestrijden.33

Zijn rol wordt echter nog complexer als we bedenken dat een witchdoc
tor om hulp en bescherming wordt gevraagd (tegen betaling) door leden van
de staatselite (partijbonzen, bestuurders, maar ook door leden van de justitie)
om hun eigen positie te beschermen tegen de jaloezie van lager geplaatsten
en minder bedeelden. Aldus wordt de positie van een witchdoctor niet alleen
versterkt door zijn sleutelpositie bij de bewijsvoering, maar ook door zijn
nauwe contacten met leden van de staatselite. Voor de leden van de rechter
lijke macht wordt hierdoor echter een uiterst precaire situatie geschapen.
Want de strijd aanbinden tegen hekserij, verdraagt zich moeilijk met de hulp
van een witchdoctor, wiens steun kennelijk onontbeerlijk wordt geacht voor
een sluitende bewijsvoering, als we weten dat hij zelf ook een heks is.
Vandaar dat Fisiy zich terecht de vraag stelt of de getuigenissen van een
witchdoctor wel zo betrouwbaar zijn en vooral of zijn positie naar beide
kanten, rechter en justitiabele, gekenmerkt wordt door neutraliteit. Dit nu is
het dilemma waarvoor de strafrechter in Kameroen zich geplaatst ziet. De
enige uitweg om dat dilemma te omzeilen, lijkt aldus Geschiere34, eruit te
bestaan dat de rechter uitdrukkelijk afstand neemt van het hekserijgeloof.
Anders ontstaat er een vicieuze cirkel waarbij het optreden van de strafrech
ter het geloof in hekserij versterkt in plaats van verzwakt.

Wegens de beperkte plaatsruimte dient een politicologisch aspekt, hoe
interessant ook, hier onbesproken te blijven. Door politicologen als Bayart35 is
de vraag opgeworpen in welke mate hekserij één van de middelen is voor de
opposanten het als repressief en despotisch ervaarde Afrikaanse eenheidspar
tij-systeem te ondermijnen. Men spreekt in dit verband wel van een mode
populaire d'action politique. 36 De geïnteresseerde lezer dient zich echter
tevreden te stellen met deze verwijzingen.

32 Geschiere, 'Heksen', 192-193.
33 Zie in dit verband ook de dubbele rol van menig A7frikaans volkshoofd als berechter

van heksen, terwijl hijzelf ook een heks is: van Rouveroy van Nieuwaal, 'Hekserij';
BA.H. van Rouveroy van Nieuwaal, The Togolese Chief" caught between the Scylla and
Charibdis? (Gent 1991; ter perse).

34 Geschiere, 'Heksen', 203.
35 J.-F. Bayart, L'Etat au Cameroun (Paris 1979).
36 J.-F. Bayart &. C. Toulabor, La po/itique par Ie bas (Paris 1991; ter perse); Geschiere,

'Heksen'; C. Toulabor, Le Togo sous Eyadéma (Paris 1986).
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