‘NNADAT WE HERBOREN WAREN, VOELDE
IK ME GOED! VOELDE IK ME VRIJ!"

Gender en reconstructie van de sociale wereld binnen de Pinksterbeweging in

Ghana en Nigeria

Rachel Spronk

‘After we were born again, | felt good! | felt free!” Gender and reconstruction

of the social world within Pentecostalism in Ghana and Nigeria
When analysing the Pentecostal explosion in Ghana and Nigeria it is important to focus
not only on what people are converting to, but also what they are converting from. In this
article | analyse Pentecostalism as a recent social movement, which offers its members
the possibility to be modern individuals. Its special appeal to women is situated within the
context of postcolonialism, which is characterised by transformative processes.
The collective and individual reconstructions of the threathening economical, social and
political redlity find a response in the caring community of a Pentecostal church. These are
two central issues: First, how do young women re-arrange their life within Pentecostalism?
Second, how does this refer to their position in society? The apparent contradiction of
women choosing a subordinate position in a derogatory construction of gender, can be
explained by the opportunities Pentecostalism offers as well. On a collective level they find
a suitable lifestyle where they are able to develop as modern individuals. The article
reflects the results of current research and it hopes to stimulate further study.

Enkele jaren geleden kwam ik tijdens mijn werk als
docent in aanraking met de Pinksterbeweging in Tanza-
nia. De twee vrouwen die ik het meest bewonderde om
hun geémancipeerde houding, vitaliteit en doorzet-
tingsvermogen waren actieve leden van een spirituele
christelijke beweging die zich The Saved People noemt.’
Destijds heb ik me vaak afgevraagd waarom juist deze
twee vrouwelijke collega’s zich aansloten bij een Pink-
sterkerk waarvan de doctrine duidelijk stelt dat vrou-
wen ondergeschikt zijn aan mannen. Het Pinksterge-
loof riep bij mij associaties op van conservatieve religi-
euze bewegingen in Amerika waarvan de leden het
leven van artsen in abortusklinieken zuur maken. Naar
mijn idee waren dat mensen die weigeren met de tijd
mee te gaan en strenge definities hebben van de rollen
die vrouwen en mannen toegedicht krijgen. Mensen die
we nu, populair, fundamentalisten noemen. De Pink-
sterbeweging riep bij mij negatieve associaties op met
fundamentalisme, maar dit beeld schiet duidelijk tekort
om de Pinksterbeweging in Afrika te begrijpen.

In Tanzania kon ik de spanning die er bestond tussen
de, in mijn ogen, fundamentalistische kenmerken van
de Pinksterbeweging en de aantrekkingskracht ervan
voor deze twee vrouwen moeilijk plaatsen. Terug in
Nederland heb ik me verdiept in de literatuur om een
academisch antwoord te formuleren op de vraag waar-
om vrouwen zich aangetrokken voelen tot de Pinkster-
beweging en wat deze voor hen betekent. Vanwege de

beperkte literatuur over de Pinksterbeweging in relatie
tot gender is mijn analyse een compilatie van verschil-
lende bronnen en een korte schets van deze spirituele
beweging. Ik richt me op Ghana en Nigeria omdat daar-
over de meeste literatuur is verschenen met betrekking
tot dit onderwerp. Omdat het een literatuuronderzoek
betreft ben ik soms genoodzaakt in algemeenheden te
vervallen. Helaas kan mijn beschrijvende en analyti-
sche toon niet de essentie overbrengen van de beteke-
nis van de Pinksterbeweging in spiritueel opzicht.

De Pinksterbeweging vat ik op als een recente sociale
beweging. Om die reden richt ik me niet zozeer op reli-
gie in ideologisch opzicht, als wel op de levenswijze die
zij voorstaat. De sleutel om de snelle groei en het succes
van de Pinksterbeweging in Afrika te begrijpen is het
contextualiseren van de beweging (Ojo, 1988, p. 175).
De bekering van vrouwen tot het Pinkstergeloof plaats
ik in een sociale, economische en politieke context. De
achterliggende gedachte is dat de kern van bekering ligt
in waar mensen zich van afkeren en wat er kan worden
gewonnen met een bekering. In het bestek van dit arti-
kel wil ik enkele overeenkomsten met fundamentalisti-
sche bewegingen noemen omdat ze inzichten bieden in
de groei van religieuze bewegingen en omdat het aspect
van gender in de betreffende literatuur wordt behan-
deld. Vervolgens beschrijf ik de maatschappelijke con-
text die van belang is om de participatie van vrouwen
in de Pinksterbeweging te analyseren.’
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Een korte schets

De Pinksterbeweging in Ghana en Nigeria is voortge-
komen uit het Amerikaanse en Britse protestantse mis-
siewerk dat ontstond vanaf de jaren twintig van deze
eeuw. Het aantal zendelingen nam sterk toe in de jaren
zestig en zeventig en dit werkte als een katalysator voor
religieuze oplevingen in de kerken. Daaruit kwamen
vervolgens verschillende charismatische bewegingen
voort. Van deze spirituele groepen springt de Pinkster-
beweging het meest in het oog. In tegenstelling tot de
bestaande kerkgenootschappen heeft zij een spiritueler
karakter dat de nadruk legt op de ervaring van het
geloof. In heel Afrika is de laatste decennia een opval-
lende groei te zien van christelijk charismatische bewe-
gingen (Gifford, 1987, p. 61, 1994a; Ojo, 1988, p. 173;
Assimeng, 1989, p. 137).* Er bestaat een enorme diver-
siteit tussen de verschillende Pinksterkerken in de mate
van spiritualiteit, het sociale profiel van de leden of de
kerkelijke organisatie. Al kan er geen eenduidig beeld
gegeven worden van de Pinksterkerken in Ghana en
Nigeria, toch wil ik enkele kenmerkende overeenkom-
sten noemen.

Gifford heeft het over de ‘Pinksterexplosie’ in Afrika
sinds de jaren tachtig: ‘Gezien de omstandigheden van
het hedendaagse Afrikaanse continent zijn deze Pink-
sterkerken vernieuwend en belangrijk: het zijn vrijwil-
lige genootschappen van oprechte (religieuze) broeders
en zusters. Deze nieuwe gemeenschap verleent hun vrije
sociale ruimte. Binnen deze nieuwe gemeenschap creé-
ren zij een nieuwe wereld’ (Gifford, 1994a, p. 531).

De nieuwe dagelijkse wereld die de ‘Pinksterexplosie’
creéert, zegt iets over de maatschappelijke context. De
‘Pinksterexplosie’ op het Afrikaanse continent vindt
plaats in een tijd waarin veranderingsprocessen op eco-
nomisch, politick en sociaal niveau een belangrijke
invloed op het dagelijkse leven uitoefenen. Vooral jon-
geren voelen zich aangetrokken tot de Pinksterbewe-
ging en opvallend veel leden zijn vrouwen die bij het
organisatorische werk, de evangelisatie en in de gebeds-
groepen in de meerderheid zijn. Zoals Marshall (1991,
p. 29) aangeeft, kan men stellen dat vrouwen groter
belang lijken te hebben bij de instandhouding van de
doctrine, hoewel dit ogenschijnlijk tegenstrijdige moge-
lijkheden voor hen oplevert. Een kernpunt van de
Pinksterdoctrine is namelijk de ondergeschikte positie
en gehoorzaamheid van vrouwen aan mannen, hun
taak als moeder in huis en hun verantwoordelijkheid
voor het gezin.

Spiritualiteit
In het Pinkstergeloof staan ‘de Heilige Geest’, ‘het
leven in Christus’ en ‘het Woord’ centraal, net als gene-

zing door geloof en wonderen die geassociéerd worden
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met Pinksteren (Handelingen 2). Bijbelse kennis is een
symbool van prestige. De ervaring van bekering, van
‘herboren’ worden, is een vereiste om tot de groep te
behoren. De bekering is de individuele handeling van
boetedoening en onderwerping waardoor de bekeerling
zijn ‘leven aan Christus geeft’ . Vandaar de termen ‘ver-
lost’ en ‘verloren’ , waar met ‘verlorenen’ immorele en
ongelovige niet-christenen bedoeld worden. Er wordt
nadruk gelegd op het belang en de effectiviteit van het
gebed en voor een oprecht herborene zijn gebed en
dankbetuigingen een aspect van het dagelijks leven.
Het ‘spreken in tongen’ is een belangrijke ervaring
omdat dan de ‘Heilige Geest tot je neerdaalt’. In het
vertoog van de Pinksterbeweging staan strikte morele
codes centraal als bewijs van het ‘nieuwe leven in
Christus’. Door een persoonlijke ethiek draagt de her-
borene het nieuwe leven uit. Trouw aan en in het huwe-
lijk is heilig. Een centraal thema is ook de sterke afwij-
zing van ‘tribalisme’ (als men een duidelijke voorkeur
laat blijken voor personen met dezelfde tribale achter-
grond), en men spreekt elkaar aan met broeder en zus-
ter, ongeacht leeftijd, sociale status of afkomst. De Pink-
sterbeweging profileert zich sterk naar buiten in deze
aspecten (Ojo, 1988; Assimeng, 1989; Marshall, 1991,
1992; Gifford, 1994a, 1994b).

In Ghana en Nigeria hebben sommige Pinksterkerken
een eigen boekhandel waar literatuur verkrijgbaar is
over actuele onderwerpen zoals How to have an enjoya-
ble marriage (Jenkins, 1995) en AIDS, sex and family
planning. A Christian view (Baker & Ward, 1990). Bin-
nen de kerkelijke gemeenschap bestaan verschillende
activiteiten zoals gebedsgroepen, zanggroepen, cateche-
satie en evangelisatie. Ondanks de over het algemeen
sterk hiérarchische structuren, is er een hoge mate van
participatie van leden op verschillende niveaus. Met
name vrouwen zijn vertegenwoordigd in de verschillen-
de activiteiten, terwijl mannen vooral de beleidsmatige
kant vertegenwoordigen. De basis voor een religieuze
carriere is vioomheid, kerkelijke loyaliteit en het bezit-
ten van spirituele kracht (door bekering verkregen). De
Pinksterbeweging is een gemeenschap die zich ken-
merkt door het zelfbeeld van een speciale en onschend-
bare groep, wier identiteit krachtig naar buiten wordt
uitgedragen. Door het sterk profilerende etiket van de
‘herborenen’ of ‘verloste mensen’ hebben de gelovigen
een eigen afgebakende plaats gecreéerd in de maat-
schappij. Doordat de groep probeert alle sociale relaties
zoveel mogelijk binnen de gemeenschap te houden,
wordt het sterke gemeenschapsgevoel des te meer bena-
drukt. Zoals ik zal betogen is een dergelijke nieuwe
levenswijze met name voor jonge vrouwen aantrekke-
lijk.

De Pinksterbeweging onderscheidt zich vooral van het
traditionele christendom in de plaats die demonen en
geesten binnen de geloofsbeleving innemen. Genezing
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van fysieke, mentale en sociale problemen staat cen-
traal in de lange kerkdiensten, zoals bijvoorbeeld de
‘spirituele genezing’ van individuen. Volgens Meyer
(1995, p. 50) biedt spirituele genezing mensen een uit-
gebreid vertoog van duistere krachten en verbonden
rituele gebruiken. Geloofsbelijdenis en gebed worden
beschouwd als een speciale orde van gebruiken in de
kerkdienst waarmee de Heilige Geest bij iemand kan
binnentreden om demonen te verjagen. Demonen
omvatten een scala aan geesten zoals oude goden, gees-
ten van oude mensen, heksen en moderne magische
krachten die alle als dienaren van Satan gezien wor-
den.’ In haar artikel over moderniteit in het Ghanese
Pinkstervertoog bespreekt Meyer (1997, p. 14) het ken-
merkende aspect van een totale breuk met het verleden
van individuele leden, wat een totale breuk met de
familiebanden inhoudt. Zij betoogt dat de Pinksterker-
ken vooral aantrekkelijk zijn voor diegenen die relatief
machteloos zijn in de op mannen georiénteerde geron-
tocratische machtsstructuren zoals die bestaan in Gha-
na. Dit zijn vrouwen, jongeren en anderen die buiten
deze structuren vallen en die een begin hebben gemaakt
met een succesvol leven waarbij ze niet gehinderd wil-
len worden door economische en sociale verplichtingen
jegens hun familie. De breuk met het verleden komt in
de praktijk neer op een breuk met familiebanden en
past goed in de individuele patronen van productie, dis-
tributie en consumptie.

Meyer geeft voorbeelden van jonge mensen in Ghana
die zich hebben bekeerd tot het Pinkstergeloof. De
opeenvolging van bezetenheid door duivelse krachten,
uitdrijving en de uiteindelijke bevangenheid van de
Heilige Geest speelt een belangrijke rol bij bekering.
Aan de hand van deze gebeurtenissen probeert Meyer
de essentie van de Pinksterbeweging te achterhalen.
Ten eerste noemt ze het aspect van bezetenheid. Beze-
tenheid door geesten geeft de bezetenen de mogelijk-
heid om ‘met de spanningen om te gaan die ontstaan
tussen de dagelijkse realiteit en de enorme mogelijkhe-
den die worden gesuggereerd door het observeren van
westerlingen en objecten in de werkelijke wereld of in
de bioscoop.” (1995, p. 62). Ten tweede biedt de Pink-
sterbeweging een identiteit, een zelfbeeld dat relevant is
voor de moderne jongere generatie: ‘herboren worden
en modern worden zijn twee kanten van dezelfde
medaille’ (Meyer, 1997, p. 2). Marshall geeft aan dat in
Nigeria de Pinksterbeweging zich onderscheidt van
andere meer sobere bewegingen, door de ruimte die zij
biedt voor materiéle goederen die een moderne levens-
stijl weerspiegelen. In sommige Pinksterkerken in La-
gos wordt belang gehecht aan prestige en sociale status
die weerspiegeld worden in consumptie, onderwijs en
aspecten van populaire cultuur zoals high life-muziek.®
Dit gebeurt geheel in overeenstemming met de doctri-
ne die deze aspecten beschouwt als een geschenk van

God voor hardwerkende gelovigen (1992, p.28). Ener-
zijds spreekt de Pinksterbeweging economisch kwetsba-
ren aan en anderzijds sluit zij ook aan bij de sociaal
mobiele middenklasse met een opleiding. In de meeste
literatuur wordt de positie van de economisch zwakke-
ren benadrukt, waarschijnlijk omdat hieruit de meeste
leden voortkomen. Voor beide groepen geldt dat de
Pinksterbeweging de mogelijkheid biedt een identiteit
als modern individu uit te dragen. Dit is ook een
belangrijk aspect van fundamentalistische bewegingen.

Fundamentalistische kenmerken van de
Pinksterbeweging
Fundamentalisme als concept

De literatuur over fundamentalistische bewegingen is
vrij uitgebreid en biedt inzichten over religieuze bewe-
gingen om de groei van de Pinksterbeweging in Afrika
beter te begrijpen. Het begrip fundamentalisme is een
omstreden analytisch begrip. Zoals Nederveen Pieterse
(1992, p. 2) aangeeft, is het zaak om in Foucaults voet-
sporen in de gaten te houden wie wat zegt en in welke
context. Fundamentalisme is een populair woord dat
vooral door toedoen van de media een politiek negatie-
ve klank heeft, waarbij met name gedacht wordt aan
radicale militante moslims.” Het begrip heeft echter
verschillende betekenissen die afhankelijk zijn van de
betreffende religie en de sociale, economische en poli-
tieke context (Caplan, 1992, p. 1; Hawley & Proudfoot,
1994, p. 5). Om de diversiteit aan te duiden is het beter
om te spreken over fundamentalismen zoals bijvoor-
beeld sikh, protestants, joods of islamitisch fundamen-
talisme en fundamentalistische kenmerken. De term
fundamentalisme gebruik ik om religieuze bewegingen
aan te duiden waarvan de leden ervoor kiezen om hun
leven in te richten naar de fundamentele boodschap
van een bepaald geloof.

Fundamentalistische bewegingen en
modernisme

Een belangrijk kenmerk van fundamentalisme is zowel
het moderne als het anti-moderne karakter ervan en de
problematische relatie tussen deze beide (Caplan, 1992,
p. 9; Nederveen Pieterse, 1992, p. 3). Volgens mij
karakteriseert een dergelijke ambiguiteit ook de partici-
patie van vrouwen in de Pinksterbeweging en kan de
beschrijving van het ambigue karakter inzichten bieden
in hun situatie. Enerzijds is fundamentalisme een anti-
moderne beweging als reactie op bepaalde aspecten van
moderniteit, op de mislukte modernistische belofte van
Vooruitgang Voor Allen. Een fundamentalistische
levenswijze formuleert een moreel weerwoord op de
sociale en politieke ontwrichting in de huidige maat-
schappelijke processen, waarin men schippert tussen
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oude en nieuwe structuren. Tegelijkertijd kan funda-
mentalisme niet worden gezien als een alternatief voor
modernisme. Het begeleidt modernisme met een eigen
rationaliteit, de rationaliteit van een bepaald geloof.
Het is modern omdat het een reactie van en in deze tijd
is, waarbij vaak gebruikgemaakt wordt van moderne
communicatiemiddelen. Het moderne en anti-moderne
karakter van het fundamentalisme geldt ook voor de
Pinksterbeweging. Marshall (1995, p. 246) en Meyer
(1995, p. 63) geven voor respectievelijk Nigeria en
Ghana aan dat de Pinksterbeweging mensen een dis-
cursieve ruimte biedt om problematische aspecten van
het moderniseringsproces vorm te geven. De kracht van
de Pinksterbeweging is het creéren van een nieuwe logi-
ca die de directe leefwereld (her)ordent (Gifford,
1994a, p. 531). Tegelijkertijd sluit de beweging aan bij
het beeld van een moderne identiteit. ‘De trend van
leden om westerse kleding te dragen, naar gospelmuziek
in westerse stijl te luisteren en westerse religieuze litera-
tuur te lezen, versterkt de reactie tegen ’ 'primitieve hei-
denen’ ’en benadrukt het zelfbewuste * 'modernistische’
’en ’’internationale’ "aspect van het vernieuwende pro-
ces op individueel en sociaal niveau’ (Marshall, 1992, p.
12).

Fundamentalisme en de Ander

Religieuze groepen ontlenen hun identiteit in hoge
mate aan de constructie van een Ander en aan het ver-
schil van het godsbeeld (Caplan, 1992, p. 21; Hawley &
Proudfoot, 1994, p. 27). Een duidelijke definitie van de
Ander geeft de grenzen aan voor de eigen groep, het
eigen geloof, de eigen identiteit en de bijbehorende
regels. In de eerste plaats is er een externe Ander op
ideologisch niveau. Door een sterke nadruk op de gren-
zen van de eigen groep wordt duidelijk wie op het soci-
aal-politiecke niveau tot de (immorele) Ander hoort, en
wat de juiste positie en houding van de individuen bin-
nen de groep is. In het Pinkstervertoog in Tanzania
werd tijdens mijn verblijf voortdurend aan de (‘heiden-
se’) Ander, vooral de moslims, gerefereerd om er de
eigen juiste levenshouding naar Gods woord tegenover
te stellen.

Naast een ideologische Ander is er een directe Ander,
in de hoedanigheid van de Vrouw als object. Hawley &
Proudfoot stellen dat voor groepen die door mannen
geleid worden en waar de identiteit voor een groot deel
geconstrueerd wordt door te refereren aan een externe
Ander, een belangrijk aspect de controle over de Ander
in het eigen midden is: ‘[Er is] een andere “ander” : de
eeuwig beschikbare echter eeuwig vreemde “oppositio-
nele” sekse.” (1994, p. 27). Een fundamentalistische
opvatting van genderrollen is een weerspiegeling van de
religieuze ideologie waarin de rechten en plichten van
vrouwen en mannen afzonderlijk vaak expliciet worden
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weergegeven. Deze door mannen gedomineerde gender-
ideologie krijgt vorm in het religieuze vertoog dat zowel
door vrouwen als mannen gereproduceerd wordt. Ook
de Pinksterdoctrine articuleert expliciet de onderge-
schikte positie van vrouwen aan mannen waarbij zij
zich baseert op teksten in de bijbel. Sommige kerken
hebben strikte regels voor kleding en gedrag van vrou-
wen en delegeren vaak de minder gewaardeerde organi-
satorische taken aan hen (Marshall, 1991, p. 29).

Als subject spelen vrouwen een belangrijke rol als par-
ticipanten binnen de organisatie van de religieuze
beweging en binnen de familie als moeder, zus of groot-
moeder die verantwoordelijk is voor het welzijn van een
ieder binnen het gezin. Een belangrijk kenmerk van
fundamentalisme is dat het gezin als microcosmos van
de universele orde gezien wordt, en door bedreigende
externe factoren wordt de druk op het gezin als funda-
ment voor de sociale orde vergroot (Hardacre, 1993, p.
129). Marshall geeft aan dat sommige Pinksterkerken in
Lagos de verantwoordelijkheden van echtparen bena-
drukken door het belang dat aan het kerngezin wordt
gehecht in tegenstelling tot de grootfamilie. ‘Het huwe-
lijk is een heilige institutie die gecreéerd is door God.
Gods bedoeling is allereerst vriendschap en samenwer-
king (tussen de echtgenoten) en ten tweede het krijgen
van goddelijke nakomelingen.” (Adjabeng, 1995, p. 2).
Wat mij opviel in Tanzania was dat alleenstaande moe-
ders zich aansloten bij een Pinksterkerk waar de doctri-
ne nadruk legde op de functie van het huwelijk: het
stichten van een gezin, het krijgen van kinderen en de
plichten van moeders én vaders. Ondanks de bijbelse
nadruk op het huwelijk vinden deze vrouwen een plaats
in ‘het huis van God'.

Reconstructie van de sociale wereld
Postkoloniale breuklijnen en het leven van
alledag

Het zoeken naar de invulling van een zinvol en passend
bestaan, bijvoorbeeld door het Pinkstergeloof, vindt
plaats op de breuklijnen van veranderingsprocessen
waarin ‘chaotisch pluralistische postkoloniale Afri-
kaanse staten’ zich nu bevinden (Mbembe, 1992, p. 3).
De aanvankelijke positieve verwachtingen ten opzichte
van de postkoloniale staat, in de veronderstelling dat
natie-staten maakbaar zijn en opereren ten behoeve
van hun burgers, zijn niet uitgekomen. Tegenwerkende
factoren doen langzaam afbreuk aan de beoogde doel-
einden om maatschappelijke structuren op te bouwen,
zoals gezondheidszorg, sociale voorzieningen en onder-
wijs. Dit gebeurt op internationaal niveau (bijvoorbeeld
de gevolgen van het kapitalistische marktsysteem zoals
dat door de Wereldbank gestimuleerd wordt) en op
nationaal en lokaal niveau (bijvoorbeeld de belofte van
democratie en ontwikkeling waar uiteindelijk slechts
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enkelen de vruchten van mogen plukken, zoals de elite-
groepen die de controle over de productie en circulatie
van materi¢le goederen en machtsstructuren hebben).
Marshall geeft een beschrijving van de huidige SAPped-
generation (Structural Adjustment Programme) in Nigeria
die buiten de boot valt:

‘Werkeloosheid, enorme inflatie en schaarste waren de
voorboden van een nieuw decennium. Het Structurele
Aanpassingsprogramma van 1986 vergrootte de tegen-
spoed in de steden met grote bezuinigingen en vernieti-
gende prijsverhogingen. De al zwaar onder vuur geno-
men infrastructuur en sociale voorzieningen kregen het
nog zwaarder te verduren. Toegang tot steun en buiten-
lands geld is aanzienlijk afgenomen; netwerken zijn
kleiner en er sijpelt minder door in de politicke kana-

len.” (Marshall, 1991, p. 25).

Het zijn echter niet simpelweg de hierboven beschre-
ven economische achteruitgang en de strijd voor mate-
riéle overleving die de achtergrond vormen van beke-
ringen tot de Pinksterbeweging. Vooral de ‘onderdruk-
kende, vernietigende en verzwakkende manier waarop
individuen in die strijd gedrukt worden’ is van belang
(ibid, p. 25).

De verantwoordelijkheid voor de structuren om te over-
leven ligt nu grotendeels bij de mensen zelf. Binnen de
huidige processen creéren zij ‘autonome ruimtes om
zich te bewegen die de verdrukkende logica van de
heersende machtsmonopolies trotseren (...) en constru-
eren ze strategieén om nieuwe machtsrelaties en moge-
lijkheden om te overleven te creéren, in praktijk te
brengen en te legitimeren.” (Mbembe 1992, p. 21). De
positie van vrouwen in Ghana en Nigeria kenmerkt
zich over het algemeen door een voortdurende strijd
voor emancipatie op verschillende niveaus zoals in de
handel, politiek, religie of erfrechten (Obbo, 1980; Hay
& Stichter, 1995; Reh & Ludwar-Ene, 1995). Doordat
het koloniale beleid en het ontwikkelingsbeleid gericht
waren op het bevorderen van economische mogelijkhe-
den ten behoeve van mannen, bevinden veel vrouwen
zich in een kwetsbare economische positie. Deze econo-
mische kwetsbaarheid draagt bij aan hun eveneens ver-
zwakte sociale en politicke positie (in vergelijking met
sommige prekoloniale maatschappijen) ten opzichte
van mannen. Vrouwen van nu hebben er alle baat bij
om nieuwe autonome ruimtes te creéren in de groten-
deels door mannen gedomineerde gerontocratische
maatschappelijke structuren.

Collectieve en individuele reconstructies
Mensen in Afrika worden in de westerse media vaak

afgebeeld als een passieve menigte die door voortduren-
de crises in apathie vervalt. In veel Afrikaanse samen-

levingen spelen echter vernieuwende processen waarin
oude sociale structuren komen te vervallen. Op ver-
schillende manieren nemen mensen het heft in eigen
handen om het dagelijks bestaan te reconstrueren naar
eigen ervaring en inzichten. Het ‘nieuwe denken’ van
de herborenen in de Pinksterbeweging is ontstaan als
antwoord op ‘onze bestaande realiteit’ (Marshall, 1995,
p. 246). Verschillende auteurs wijzen op de collectieve
vernieuwingen en herontdekkingen die ontstaan in het
creatieve proces van ‘toeéigening en reconstructie’ op
verschillende terreinen als materiéle overleving, religie
en lokale politiek. (Comaroff, 1985; Marshall, 1991;
Mbembe, 1992). De nadruk in de Pinksterbeweging op
het herboren worden op sociaal en persoonlijk niveau
past goed in dit perspectief van het opnieuw definiéren
van de eigen leefwereld. Zoals Marshall zegt: (...) ik zie
de Pinksterbeweging ten eerste als een sterke metafoor
voor een nieuwe levenswijze en ten tweede als een sym-
bolische en materiéle bron voor een betekenisvolle uit-
daging van de machtsmonopolies.” (1991, p. 21).
Daarnaast biedt de Pinkstergemeenschap een vrije
sociale ruimte waar vrouwen en mannen als individu
een gevoel van zelfbeschikking, zelfvertrouwen en zelf-
waardering kunnen ontwikkelen.

‘Het individu, hoewel machteloos om de sociaal-poli-
tieke structuren van de natie aan te vechten, is in staat
geweest om iets te doen [binnen de Pinksterbeweging]:
het recht van zijn of haar eigen leven in handen te
nemen, de beter grijpbare wereld van persoonlijk
gedrag. In deze beperktere sfeer kan een individu con-
trole, orde en waardigheid aanbrengen. Door hier de
controle over te hebben, kunnen individuen samenko-
men om controle over de bredere publieke sfeer uit te
oefenen.’ (Gifford, 1994a, p. 531).

Bekering volgt meestal na een ‘betekenisvolle behande-
ling van sociale en individuele problemen die het
mogelijk maken om praktische oplossingen te articule-
ren’ (Marshall, 1991, p. 26). Dit gebeurt echter niet
alleen omdat bekering emotionele en psychische ver-
lichting brengt, maar ook de grotere persoonlijke vrij-
heid die verkregen wordt speelt een belangrijke rol voor
vrouwen.

Vrouwen in de Pinksterbeweging

Sociale bewegingen kenmerken zich door een bepaald
toekomstbeeld en een nicuwe levenswijze die ze bieden.
Ze ontstaan in tijden dat de oude toekomstbeelden van
een vorige generatie niet langer houdbaar zijn of geen
aansluiting vinden bij de huidige situatie (Ammerman,
1994, p. 153). Een analyse om inzicht te krijgen in het-
geen de Pinksterbeweging voor vrouwen betekent,
moet beginnen met een beschrijving van de context die
zij wensen te veranderen. Vrouwen hebben weinig
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reden om de status quo te handhaven en zijn meer
geneigd om strategieén te zoeken om hun dagelijkse
leven te verbeteren. ‘De Pinksterbeweging biedt leden
een bemiddelingsruimte om te bewegen tussen de
levenswijze die ze (zouden) willen achterlaten, en die ze
willen nastreven. Het voorziet in een brug tussen “tra-
ditionele” en “moderne” zorgen en geeft mensen de
mogelijkheid om spanningen tussen beide te reflecteren
en vorm te geven.' (Meyer, 1997, p. 25).

Morele toewijding

In het dominante vertoog van de nieuwe levensstijl van
de Pinksterbeweging komt de ondergeschikte rol van
vrouwen duidelijk naar voren. Tegelijkertijd biedt het
vertoog ook mogelijkheden voor vrouwen een nieuwe
visie op de veranderende levenswijze te creéren. Cen-
traal thema in de Pinksterdoctrine is de persoonlijke
toewijding van zowel vrouwen als mannen. De doctrine
richt zich met name op de plichten en verantwoorde-
lijkheden van vrouwen en mannen met betrekking tot
het huwelijk, het gezin en seksualiteit (Assimeng, 1989,
p. 146). Hier ligt de grootste aantrekkingskracht voor
vrouwen vanwege de mogelijkheid tot emancipatie bin-
nenshuis als echtgenote en buitenshuis als werkende
vrouw. Vrouwen kunnen bovendien gesterkt door het
religieuze vertoog hun echtgenoten aanspreken als ze in
gebreke blijven, eventueel met behulp van een voor-
ganger (Marshall, 1991, p. 31). Dit gaat echter slechts
op zolang de echtgenoot zelf gelovig is en gevoelig is
voor religieuze argumenten. Een oprecht gelovige toont
haar/zijn geloofsovertuiging door de regels na te leven
die benadrukt worden in de doctrine en gewaardeerd
worden door de gemeenschap. De nadruk op huwelijk-
se kuisheid, wederzijds respect en verdeling van de ver-
antwoordelijkheden in het gezin betekent voor veel
vrouwen een verbeterde relatie met de echtgenoot. Er is
minder kans dat echtgenoten hun vrouwen slaan of
bedriegen, of buitenshuis geld spenderen aan drank en
andere vrouwen en uitgaan. Er is een grotere kans op
respect, bespreken van de huishoudelijke gang van
zaken en hulp bij de opvoeding van kinderen. Het
belangrijkste voor vrouwen is de mogelijkheid om hun
echtgenoten op hun verantwoordelijkheden te wijzen
en huwelijksproblemen worden vaak voorgelegd aan de
voorgangers (Marshall, 1992, p. 21). In How to enjoy
your marriage geeft de auteur een opsomming van slecht
gedrag waarin mannen niet mogen vervallen, gevolgd
door: ‘een zorgzame en begrijpende echtgenoot zal het
geheim vinden [van een goed huwelijk]. U moet zich
inzetten om het huwelijk werkbaar te maken.” (Adja-
beng, 1995, p. 37). De nadruk van de Pinksterdoctrine
op het kerngezin, in tegenstelling tot de grootfamilie,
betekent sociale en economische verlichting voor echt-
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paren. Vooral voor de echtgenotes omdat van hen
wordt verwacht dat zij zich dienstbaar maken binnen de
grotere familiestructuren. Kenmerkend is dat ‘de tradi-
tionele sociale rijkdom en macht van financiéle ver-
plichtingen aan gemeenschaps- en familiebanden, die
voormalig als productief werden beschouwd, nu als
roofzuchtig en vervreemdend worden ervaren in Gha-
na’ (Nukunya, 1989, p. 170). Huidige maatschappelijke
veranderingen bieden vrouwen en mannen de moge-
lijkheid verplichtingen en verwachtingen van de oude
gerontocratische machtsstructuren achter zich te laten.
Daarnaast wordt de keuze van een huwelijkspartner
gezien als een zaak van het jonge paar in plaats van van
hun families. Voor vrouwen kan deze vrije keuze een
bevrijding inhouden van ongewilde gearrangeerde
huwelijken. Tegelijkertijd kan deze ook een verzwak-
king van haar identiteit en positie in het familienet-
werk betekenen, omdat in veel Afrikaanse samenlevin-
gen belang wordt gehecht aan het huwelijk als een
instituut voor gemeenschappelijke banden. Ironisch
genoeg blijken dezelfde veranderingsprocessen die tor,
in sommige opzichten positieve, erosie van de oude
structuren leidden in eerste instantie juist de oorzaak te
zijn van de negatieve ervaring met de oude structuren.
Dit weerspiegelt een dynamische wisselwerking tussen
noodzaak tot en keuze voor veranderingen die volgens
mij de situatie kenmerkt van jonge mensen met andere
denk- en leefwijzen dan hun ouders. De strikte morele
doctrine en het strenge verbod op ontucht of overspel
in de Pinksterbeweging sterkt vrouwen in de weerstand
tegen ongewilde seksuele handelingen. Vooral in onge-
lijke relaties zoals in werkverband of op school, is bet-
aling in natura in Ghana soms een geinstitutionaliseerd
aspect geworden (Meyer, 1995, p. 52). Bovendien stelt
de Pinksterdoctrine seksualiteit in dienst van biologi-
sche reproductiviteit. Hoewel abortus absoluut zondig is
(tegen Gods wil), staan veel Pinksterkerken positief
tegenover geboortebeperkende maatregelen. Zolang
seksualiteit binnen de grenzen van het huwelijk plaats-
vindt, wordt deze opgevat als een gift van God aan bei-
de partners. In de eerder aangehaalde boeken over het
huwelijk volgens de Pinksterdoctrine wordt steeds een
hoofdstuk gewijd aan seksualiteit met thema’ s als ‘posi-
ties en tijd om te vrijen’, ‘obstakels voor seksuele bevre-
diging’ en ‘open discussie van seksuele problemen’
(Adjabeng, 1995). Het is opvallend hoe openlijk ver-
schillende aspecten van seksualiteit besproken worden.
Omdat kinderen worden gezien als een gift van God
kan kinderloosheid niet afgeschoven worden op de ver-
antwoordelijkheid van de vrouw. Veel vrouwen die ver-
stoten zijn omdat ze geen kinderen baarden, vinden een
plek binnen de Pinksterkerken. De nadruk die de Pink-
sterdoctrine legt op een juiste levensstijl geeft vrouwen
de mogelijkheid hun dagelijks bestaan te reconstrueren.
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Individuele reconstructie binnen een onder-
steunende gemeenschap

Pittin (1991, p. 39) beschrijft de vijandige sociale con-
text waarmee sommige vrouwen in Nigeria geconfron-
teerd worden, variérend van lokale pesterijen tot geor-
ganiseerde ‘pogroms’ vanuit de staat. Het beleid van de
Nigeriaanse staat weerspiegelt een ideologie waarin het
vrouwen moeilijk gemaakt wordt om buitenshuis te
werken. Dit heeft belangrijke implicaties voor de vei-
ligheid en overlevingsstrategieén van vrouwen in de
context van toenemend fysick geweld en economische
crises. In de Pinksterkerken ontstaan structuren die als
sociaal vangnet dienen. De gebedsgroepen dienen niet
alleen voor spirituele stimulans, maar mensen helpen
elkaar ook bij ziekte, financiéle nood, als oppas of door
gezamenlijk te sparen. Sommige kerken hebben peuter-
scholen, bieden medische voorzieningen en geven
begeleiding bij financiéle en huwelijksproblemen
(Marshall, 1991, p. 27). Dergelijke relaties kunnen
onmisbaar zijn voor vrouwen die een huwelijk hebben
dat minder goed is dan zij zouden wensen en voor echt-
paren die moeilijk kunnen rondkomen.

Economische en psychologische ondersteuning, sociale
bewegingsvrijheid ten opzichte van traditionele ver-
plichtingen en een sterk gemeenschapsgevoel zijn van
groot belang in onzekere en onrustige tijden waarin het
moeilijk is grip te krijgen op de eigen leefwereld (laat
staan op de factoren die daarop van invloed zijn). Op
collectief niveau vinden deze vrouwen binnen de Pink-
sterbeweging een inspirerend toekomstbeeld en een sti-
mulerende gemeenschap met een duidelijke identiteit.
De vijandige maatschappelijke context die Pittin
(1991, p. 39) beschrijft voor vrouwen in Nigeria gaat
misschien niet op voor alle individuele vrouwen, maar
is wel tekenend voor de huidige situatie. Binnen de
Pinksterbeweging vinden vrouwen als individu een
autonome ruimte met meer vrijheid, eigen verantwoor-
delijkheid, veiligheid en zelfwaardering. Dit is echter
alleen mogelijk binnen de door mannen gedomineerde
definities van genderrollen. ‘Jonge vrouwen vinden in
de herboren gemeenschappen mogelijkheden om zowel
een ruimte te creéren waarin zij zich met relatieve vrij-
heid en waardigheid kunnen bewegen, evenals de more-
le en psychologische ondersteuning om de instandhou-
ding van die ruimte te waarborgen’ (Marshall, 1991, p.
22, cursivering RS).

Meyer geeft een voorbeeld van een vrouw die als docent
in Accra (Ghana) werkt en een uitdrijvingsceremonie
ondergaat waarbij de uit te drijven demonen de familie-
banden symboliseren. Het conflict dat hier kenbaar
wordt gemaaket, is het aspect van een persoonlijkheid en
identiteit als onderdeel van een familie en het streven
een modern individu te zijn dat een nieuw onathanke-

lijk leven in de stad leidt. Zoals Meyer aangeeft (1992;
1995; 1997), is het uitdrijven van geesten in het Pink-
stergeloof een belangrijk en uniek aspect in vergelijking
met andere christelijke kerkgenootschappen in Afrika.
Jansen stelt dat het in het algemeen vooral vrouwen
zijn die bezeten raken. Een van de redenen die zij
noemt, zijn de sociale verhoudingen tussen mannen en
vrouwen waarbij afwijkend gedrag van vrouwen tot per-
soonlijke spanning kan leiden en door bezetenheid
gekanaliseerd kan worden. Bezetenheid kan zowel een
gevolg zijn van ongelijke verhoudingen als het verzet
ertegen (1991, p. 217).

Binnen de organisatorische structuren vinden veel
vrouwen een plek om zich te ontplooien, bijvoorbeeld
door het organiseren van bijeenkomsten, het verzorgen
van de kerkdiensten en het opzetten van netwerken.
Veel evangelisten die erop uit trekken om anderen hun
geloof te verkondigen of om genezingsbijeenkomsten te
houden zijn vrouwen. De Pinksterbeweging geeft vrou-
wen als individu de sociale vrijheid om persoonlijke
beslissingen en verantwoordelijkheden te nemen, zowel
in hun persoonlijk leven als binnen het organisatori-
sche werk van de Pinksterbeweging en soms in de
publieke context. Janet Mwanga, die ik in de titel
citeer, vertelt dat ze veel zelfverzekerder is geworden
nadat ze herboren was. Als oprecht gelovige heeft zij de
bewegingsvrijheid en moed om zelf beslissingen te
nemen op financieel terrein, terwijl in haar dorpsge-
meenschap mannen het geld in handen hebben en
vrouwen hen erom moeten vragen. Nadat zij en haar
man bekeerd zijn, bespreekt ze dit met haar man en
begint een eigen handeltje in kippen (Cummings, 1991,
p- 79). Binnen de ideologische structuren vinden veel
jonge vrouwen de ruimte om carriére te maken, hetgeen
hen in de maatschappij moeilijker gemaakt zou worden
omdat niet-gelovigen niet vatbaar zijn voor religieuze
argumenten. Door de nadruk op ieders individuele
talenten die een gift zijn van God en niet ongebruikt
mogen blijven, kunnen vrouwen in de publieke sfeer
treden en toch een zekere mate van respect afdwingen
(Marshall, 1991, p. 32).

Ter illustratie wil ik een voorbeeld geven van de vrien-
din in Tanzania die een actief lid binnen de Pinksterbe-
weging is. Het lukt haar om door middel van het religi-
euze vertoog een wetenschappelijk carriere te maken als
religieus psycholoog. Haar vader kan moeilijk iets tegen
haar ambities inbrengen vanwege haar door God gege-
ven talenten, hoewel hij zuchtend opmerkt dat vrou-
wen van tegenwoordig de rollen omdraaien. Zij vindt in
de Pinksterbeweging mogelijkheden om een zelfstandi-
ge, zelfbewuste vrouw te zijn door het respect dat zij als
vrome en oprechte ‘herboren persoon’ geniet. Door
haar kennis van de bijbel, een sterke geloofsovertuiging
en met behulp van het geschetste religieuze vertoog kan
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zij haar denken en doen beargumenteren. In de Pink-
sterkerk The Saved People heeft zij haar plaats als herbo-
rene en als moderne vrouw gevonden. Ze heeft me ook
verteld dat in haar ogen het gros van de mannen in
Tanzania lui en onverantwoordelijk zijn, maar dat de
meeste mannen bij The Saved People duidelijk anders
zijn en dat ze hoopt daar een goede echtgenoot te vin-
den die aan haar hoge eisen zal voldoen.

De levensstijl volgens het Pinkstergeloof sluit aan bij de
processen van het herdefiniéren van en aanpassen aan
omstandigheden om de directe sociale wereld contro-
leerbaar te maken. De collectieve en individuele recon-
structies van de bedreigende economische, sociale en
politieke werkelijkheid vinden een weerwoord in de
Pinksterbeweging. De ogenschijnlijke tegenstelling dat
vrouwen zich ondergeschikt stellen aan de denigreren-
de constructie van gender is te verklaren doordat de
Pinksterdoctrine in sommige opzichten eerder een ver-
lichting voor hen betekent. De religieuze ideologie
plaatst hen weliswaar 6nder mannen, maar tegelijker-
tijd is de kans groter dat mannen in de Pinksterbewe-
ging leven als verantwoordelijke echtgenoten conform
de morele doctrine. De religieuze ervaring is een bron
van spirituele kracht bij persoonlijke, sociale en spiritu-
ele onzekerheden. De religieuze levenswijze geeft vrou-
wen de mogelijkheden om zich te ontplooien als indivi-
du en gewaardeerd te worden door anderen.

Verder onderzoek zou interessant zijn om tot een meer
diepgaande en gebalanceerde analyse te komen. Wat
betekent het Pinkstergeloof voor vrouwen en hoe dra-
gen zij hun identiteit uit? Wat is de achtergrond van de
bekeringen en wat zegt dit over hun situatie in maat-
schappelijk opzicht? Proberen zij ook binnen het domi-
nante vertoog gender- en machtsverhoudingen te ver-
anderen? Hoe verhoudt de reconstructie van het dage-
lijks leven door vrouwen in emancipatoire aspecten
zich tot die van mannen, is het een geisoleerde onder-
neming of een gezamenlijke vanwege de religieuze ver-
bondenheid? Wat houdt de vrijheid in die Janet Mwan-
ga in de herboren wereld heeft gevonden?
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Noten

1. Janet Mwanga geciteerd in Cummings (1991, p. 79).

2. In 1995 heb ik vier maanden als vrijwilliger bijles Engels
gegeven aan leerlingen uit de eerste klas van een middelbare
school. Op mijn twee collega's na heb ik verder geen contact
gehad met mensen van een Pinksterkerk. Tk ben een keer met
hen meegeweest naar een kerkdienst en we hebben enkele
keren gesproken over hun geloof.

3. De vraag of de Pinksterbeweging in Afrika fundamentalis-
tisch is, wil ik niet beantwoorden. Over de Pinksterbeweging
in Latijns-Amerika stelt Ammerman dat deze niet fundamen-
talistisch genoemd kan worden omdat zij zich in een andere
context bevindt dan de Noord-Amerikaanse fundamentalisti-
sche groepen (1994, p. 151). Dit zou ook kunnen opgaan voor
Afrika.

4. Voor literatuur over de groei van charismatisch christen-
dom, zie Gifford (1994a), Poewe (1994) en Van der Veer
(1996).

5. In tegenstelling tot het idee dat hekserij en occulte mach-
ten tot oude tradities behoren die door de onttovering van
moderniteit langzaam zullen verdwijnen, blijkt dat moderni-
teit juist demonen creéert (Meyer, 1995, p. 47). Uit de litera-
tuur blijkt dat geesten, heksen, demonen en occulte krachten
een modern fenomeen zijn in de dagelijkse werkelijkheid
(Fisiy & Geschiere, 1991, p. 251; Comaroff, 1993).

6. High life is een muzickvorm waarin Afrikaanse en westerse
elementen samenkomen. Zij is ontstaan aan het begin van
deze eeuw in West-Afrika.

7. Er zijn verschillende discussies gaande over het begrip fun-

damentalisme die vaak refereren aan militante religieuze
bewegingen. Sommige auteurs geven de voorkeur aan de term
islamisme als het gaat om islamitisch fundamentalisme.
Anderen gebruiken liever niet de term fundamentalisme
omdat fundamentalisme de naam is voor het conservatief pro-
testantisme in de Verenigde Staten, dat aan het begin van
deze eeuw ontstond als reactie op het modernisme (Bendroth,
1993, p. 4). Met andere woorden, het is belangrijk om de con-
text te beschrijven bij het gebruik van een dergelijke term. In
dit artikel heb ik een keuze gemaakt van fundamentalistische
kenmerken die relevant zijn en wil ik niet verder ingaan op de
discussie (zie verder: Roberts & Seddon, 1991; Caplan, 1992;
Nederveen Pieterse, 1992; Hawley, 1994).
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